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Resumo: O presente artigo possui como objetivo apresentar a figura de Hermes
Trismegisto enquanto um modo de, operacionalizacio do texto hermético, no
sentido de sua prépria imagem estimular uma hermenéutica particular, numa
espécie de elemento de regulagio dasyintencoes dos discursos, as quais estio
relacionadas & hipétese de os_tratados/se enderegarem a praticas ritualisticas de
elevacio espiritual. Nesse sentido, considerar Hermes o autor dos escritos, leva &
recomendagio de um tipo-de deitura especifica dos enunciados e prescrigoes filo-
religiosas, em que a/disposi¢ao das proposicoes estd atrelada aos aspectos
fundamentais de seu compositor ideal, criando uma homogeneidade entre elas.
Palavras-chave: hermetismo, Trismegisto, devogio, memoria, tradicio.

Abstract: This article.aims to present the figure of Hermes Trismegistus as a way
of operationalizing the"hermetic text, in the sense that his own image stimulates a
particular heétmeneutics, as a kind of regulatory element of the intentions of the
discourseszawhich are related to the hypothesis that the treatises address ritualistic
practices ofispiritual elevation. In this sense, considering Hermes as the author of
the writingsdeads to the recommendation of a specific type of reading of the philo-
religioug’ statements and prescriptions, in which the arrangement of the
propositions is linked to the fundamental aspects of their ideal composer, creating a
hemogeneity between them.
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1. Consideragoes iniciais

A literatura hermétical

recebeu diversos enfoques interpretativos
desde a sua redescoberta no periodo do Renascimento, quando
Leonardo da Pistoia trouxe consigo, da Maceddnia, um grupo de
textos que se diziam impressoes da revelagao de Hermes Trismegisto
(Kerchove, 2012, p. 2), uma figura que conferia unidade aos tratados,
muito embora se verificassem divergéncias conceituais entre os
discursos. De maneira generalizada, constituiram-se dois ramos
hermenéuticos em torno das andlises'wmodernas da literatura
hermética: a perspectiva helénica ¢ o.enfoque grego-oriental (Lira,
2023, p. 98). Dentre os especialistds éom maior destaque dentro da
interpretagao helénica, situa-se André-Jean Festugicre, responsavel,
em colabora¢io com Arthur Darby*Nock, pela edi¢io e traducio
daquela que ainda hoje é/considerada a edi¢io critica padrio da
literatura hermética (Nock-Féstugiere, 1945). Ademais, redigiu a sua
obra prima, La révélation d’Hermeés Trismégiste (1990), que consiste
num longo estudo congebido para demonstrar que o pensamento
hermético poderia ser “explicado exclusivamente a partir de
paradigmas gregos. Defendia ele que a variedade doutrinal dos escritos
excluiria a possiblidade’ de comunidades religiosas; admitia, porém, a
existéncia de ummpequeno circulo, 4 moda de ligoes privadas, com
objetivo deydirecionamento espiritual, tendo seu contetdo doutrinal
derivadesprimeiramente de Platio (Festugitre, 1990, t. II, p. 50).
Dessa, maneira, considerava a Hermética um produto de agentes
gregos com pretensoes filoséficas, embora de cultura mediocre (Bull,
20187 p. 8), isso porque, segundo Festugicre, os escritos teriam sido
redigidos por pseudointelectuais, os quais careciam da capacidade de
avaliar as prdprias contradigdes que emergiam dos tratados (Lira,
2023, p. 99). Nem mesmo a descoberta de novos tratados herméticos,
situados no cédice VI de Nag Hammadi, em 1945, alterou a
percepciao de Festugiére quanto a possiblidade de elementos nao
helénicos na estrutura doutrinal do corpus (Kerchove, 2012, p. 9),
insistindo ainda que a Hermética era tao somente uma manifestagao
da corrupgao da filosofia grega, ou do declinio do racionalismo.
Embora nao concordassem em todos os pontos, Nock partilhava com
Festugicre a visao geral da literatura hermética, segundo a qual as
ideias apresentadas pela Hermética representavam um pensamento
filoséfico grego sob uma forma bastante eclética, misturando
platonismo, aristotelismo e estoicismo.

Todavia, uma nova direcao aos estudos da literatura hermética ¢
fornecida por Jean Pierre-Mahe, a partir de sua edigao e interpretagao
dos tratados coptas encontrados nos manuscritos de Nag Hammadi.
Em uma obra de dois volumes denominada Hermés en Haute—Egypte,
tendo o primeiro tomo sido publicado em 1978 ¢ o segundo, em
1982, evidenciam-se as coloragoes egipcias da Hermética Copta
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(Mahe, 1978, p. 23). Ademais, Mah¢ providenciou uma traducio e
organiza¢io de um conjunto de aforismas traduzidos do arménio
(Mahe, 2000), postulando a data do original grego no primeiro século
da era comum, ou no primeiro século antes da era comum.
Demonstrou, por conseguinte, os paralelos entre as sentengas
herméticas e aquelas oriundas da literatura sapiencial egipcia, as
origens egipcias das predi¢oes encontradas no Discurso Perfeito e as
influéncias egipcias no Discurso sobre o Oitavo ¢ 0 Nono (Bull, 2018, p.
9). No que se refere as tendéncias internas do texto, Mah¢é chegou a
considerar os tratados monisticos como estdgios primdrios do
caminho da imortalidade, onde o neéfito seria orientado inicialmente
acerca da bondade do mundo materiali Num caminho de progressao,
o discipulo, agora dotado de uma maturidade espiritual superior, seria
conduzido a desprezar o corpo ¢ o mundo material (Bull, 2018, p.
10). Nesse sentido, as duashtendéncias presentes nos escritos
herméticos seriam estdgios/que_refletem o grau de iluminacio do
discipulo, partindo de umwmonismo positivo para um dualismo
pessimista.

Dentro desse enfoque greco-oriental, que direciona a maior parte
dos estudos contemporaneos sobre a literatura hermética (Mahe,
1978; Scott, 1987:aFowden, 1993; Pereira, 2010; Kerchove, 2012;
Lira, 2014; Bull, 2018); a figura de Hermes Trismegisto ¢ reabilitada
como elementéde.circunscricao da leitura dos discursos, na medida
em que delimita os estagios através dos quais o nedfito deve passar,
obedecendo, dessa maneira, a uma ordem (tééi), a fim de que consiga
atingir o objetivo pretendido de iluminagio noética. Sendo assim, o
direcionamento da literatura hermética deve estar ligado a uma
determinagéo minima do que Hermes significa, para que se possam
redigitformulacdes coerentes a essa personalidade. Trata-se menos,
portanto, de estabelecer uma divisao entre ficgao e histéria, e muito
mais de analisar o impacto psicoldgico de uma certa personalidade
enquanto figura tutelar de um determinado arranjo teorético.

2. Hermes Trismegisto como autor

Diante das consideragoes acerca da regulamentagio do texto
hermético a partir de uma figura que suscita determinada expectativa
no leitor, além de se levar em conta uma suposta tradicio que
acompanha e estimulado por um mestre ou professor que seleciona os
ensinamentos de acordo com o grau de compreensio do nedfito,
importa considerar a reflexio de Michel Foucault acerca da
identidade de um autor:

[...] um nome de autor nio ¢ simplesmente um elemento em um discurso
(que pode ser sujeito ou complemento, que pode ser substituido por um
pronome etc.); ele exerce um certo papel em relagio ao discurso: assegura
uma funcio classificatéria; tal nome permite reagrupar um certo niimero de
textos, delimitd-los, deles excluir alguns, opd-los a outros. Por outro lado, ele
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relaciona os textos entre si; Hermes Trismegisto nio existia, Hipocrates,
tampouco — no sentido em que se poderia dizer que Balzac existe —, mas o
fato de que vérios textos tenham sido colocados sob um mesmo nome indica
que se estabelecia entre eles uma relagao de homogeneidade ou de filiagao, ou
de autenticagio de uns pelos outros, ou de explicagio reciproca, ou de
utiliza¢io concomitante. Enfim, o nome do autor funciona para caracterizar
um certo modo de ser do discurso: para um discurso, o fato de haver um
nome de autor, o fato de que se possa dizer “isso foi escrito por tal pessoa”, ou
“tal pessoa ¢ o autor disso”, indica que esse discurso nio ¢ uma palavra
cotidiana, indiferente, uma palavra que se afasta, que flutua e passa, uma
palavra imediatamente consumivel, mas que se trata de uma palavra que deve
ser recebida de uma certa maneira e que deve, em uma dada cultura, receber
um certo status (Foucault, 2001, p- 273-4).

Nesse sentido, a figura de Hermes.aparece como o agente regulador
das supostas intengdes do texto, ¢ ele que promulga ritualisticamente
a unido e garante inteligibilidade a'comtinica¢io entre o empirico e o
ilimitado (Sodergard, 1999 p. 251). Hermes, segundo a teoria
foucaultiana, constitui o modosde ser dos discursos a ele atribuidos, de
tal maneira que a autorjaracaba.sendo tratada como um principio de
classificagio. Fazendof umawarticulacio a teoria de Umberto Eco
(1990, 1994), Hermes éwum autor modelo, no sentido de ser um
principio de coeréncia’e unidade, além de suscitar expectativas em seu
leitor exemplar, o,qual,concebe o discurso como revelado, portanto,
infalivel. Nesse.sentido, trata-se menos de avaliar criticamente a base
argumentativa do texto, tentando encontrar uma coeréncia filoséfica
ou consisténeia conceitual: o objetivo do texto, tendo Hermes como
patrono, ¢ 0'de instigar uma mudanga de comportamento a partir de
proposicees) autoritativas, indefectiveis e fundamentais para as
pretensas ,priticas que se desenvolvem através de uma linguagem
expressiva ¢ nao primordialmente persuasiva. A confirmagio da
validade da experiéncia hermética ocorre numa progressio da 1)
compreensio das proposicoes tedricas e 2) da validagio através de
uma experiéncia visiondria. A linguagem escrita aponta para o
fomento do desenvolvimento intelectual, o qual se coloca como um
requisito para a correta apreensao da experiéncia catafdtica. Sem o
aparato conceitual, a pritica nio poderia ser acessada, pois a
linguagem ¢ a ferramenta que prepara o nous para que possa absorver
as imagens ritualizadas. E dessa forma que William James (2017, p.
394) declara que as formas teoldgicas sio produtos secundarios,
porquanto, caso nao houvesse o sentimento religioso, nao poderia
haver qualquer teologia filoséfica, ou seja, nao existe contemplagao
desapaixonada do universo. Em termos herméticos, o sentimento em
questio ¢ o da piedade/reveréncia (edotfeia):

Se tu és capaz de inteligir Deus, inteligirds o bem ¢ o belo, o excessivamente
brilhante, o que ¢ iluminado por Deus; porquanto aquele bem ¢
incomparével, e aquele belo ¢ inimitdvel, conforme o préprio Deus. Entio,
assim como tu inteliges Deus, da mesma forma intelige também o bem o
belo; pois essas coisas sio insocidveis aos [outros] seres vivos, porque sido
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inseparéveis de Deus. Se procurares por Deus, também procuraras pelo belo,
pois um ¢ o caminho para ele: a piedade [edo£Beie] com a gnose [yvwoewg].

(CHVIS).2

Sendo assim, o leitor modelo ¢ o hermetista que recebe os didlogos
revelatorios em estado de “contemplacio expectante e confianca

inquestiondvel” (Bull, 2018, p. 16).3 Essa, entdo, ¢ a distingao entre

autor (Hermes) e redatores (possivelmente sacerdotes egipcios).4 O
leitor modelo se identifica como discipulo de Hermes, ¢ a busca do
entendimento dos elementos enunciados pelo ensinamento se dé
numa relagio de unido, presentificagioe, identificacio A figura de
Hermes, cujo exemplo notdvel pode=ser aferido num Papiro
MigicoGrego (PGM 8/37-8), onde.uma 6racio ¢ feita ao deus com o
fito de lhe solicitar prosperidade e vitéria, o que no contexto da
literatura hermética configura-se como< identificagio do intelecto do
filésofo com o intelecto de Deus.

A partir dessas consideragdes, pode-se obter uma visio peculiar
acerca do relato de Jamblico, gée em seu De mysteriis oferece uma
figuracio de Hermes'com6™6 clemento que assegura legitimacio
epistemoldgica quando, davinterpretagio de um texto, na medida em
que o conhecimento/tem/como critério de validagao o escrutinio da
tradicdo, ¢ ao mesmo tempo o estabelece como personalidade
sapiencial. Issorqueridizer que um texto atribuido a Hermes obedece a
uma série de critérios formais, condigoes estilisticas e de conteudo.
Hermes,come autor constitui o0 modo de ser da literatura hermética,
dessa forma 6" contexto dramdtico dos tratados também ¢é composto
pelarideiasque Hermes evoca na narrativa, um deus que preside e
superintende o discurso racional (@edq 6 T@V Aoywv Tiyepwv),
ratificando todo conhecimento auténtico (Jamblico, De mysteriis, 1
1).

Hermes, portanto, coloca-se como o ponto norteador daqueles que

buscam se filiar ao seu projeto pedagdgico, onde ele proprio ¢ modelo

5 esse sacerdote

do alto sacerdote (grego: mpoding/ egipcio: hm-ntr):
que escreve sob inspira¢do para um leitor que 1& sob sua coeréncia
personalista. Caso se coloque em consideracio o enunciado de
Umberto Eco, segundo o qual toda mensagem secreta pode ser
decifrada, contanto que seja uma mensagem (Sodergard, 1999, p.
249), entaio Hermes ¢ a chave de leitura propiciatéria ao
entendimento do significado oculto da mensagem hermética (CH V):
“Esta li¢ao te exporei em detalhe, 6 Tat, de modo que tu nio sejas um

nao-iniciado aos mistérios de um Deus mais poderoso que qualquer

nome”.® Tal ensinamento parece simples, mas nao o é:

Porquanto Hermes, meu mestre — frequentemente dialogando comigo em
privado e por vezes Tat estando presente — falava que “Aqueles que
encontrarem por acaso os meus livros, parecerd que a composi¢io ¢
extremamente simples ¢ clara, mas pelo contrario ¢ obscura e tem oculta a
intengao das palavras que possui; € serd ainda mais obscura, se os gregos
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quiserem traduzir a nossa lingua para a deles; o que produziri uma

grandissima distorgio e obscuridade dos escritos” (CH XVT).”

Em determinado momento do processo de deificagio (cuja
formulagao estd preservada num testemunho de Cirilo de
Alexandria), o poder da figura de Hermes ¢ transferido a uma
faculdade noética especial, donde o ensinamento deixa de ser
exclusivamente uma informagio passada do mestre ao discipulo, ¢
torna-se algo que pode ser visto pelo préprio estudante.

E Hermes fala para Asclépio no terceiro discurso:

“Porquanto, nio ¢ ficil fornecer esses mistérios para os nio iniciados; mas
escutai com o intelecto. Somente uma luz intelectual h4 diante de uma luz
intelectual e existe sempre, um inteleeto desde um intelecto brilhante; e
nenhum outro h4 senio a unidade desse. Estando sempre em si mesmo,
envolve sempre todas as coisasycomuo_pidprio intelecto, luz e pneuma” (FH

23)8

Neste momento, ¢ pertinenté estabelecer um recorte analitico
acerca das possiveis relacoes.conceituais existentes entre o Hermes

grego ¢ o Tot? egipcio,sque possibilitaram a fusio dessas figuras
enquanto regentes daditeratura hermética, na medida em que se poe
Hermes Trismegisto ‘como modo de ser dos textos. Portanto, duas
nogdes seraonde suma importincia para pensar a agéncia do texto
hermético, a saber, Hermes-Tot como Aéyog e Yuyomounde. De fato, o
exame acerca do sincretismo entre os dois deuses pensard a
interligacaoentre a palavra proferida, a mensagem ouvida ¢ a alma
conduzida, através da elaboracao discursiva acerca da natureza divina.
Nésse/sentido, uma profunda relagio entre Adyog e Yuyomoumds
revelarda poténcia de um mestre como suporte de uma palavra divina
que'perdura e conserva sua eficdcia (Kerchove, 2012, p. 27).

De um lado, hi o deus grego, “filho de Zeus e de Maia, a mais jovem
das Pléiades” (Brandao, 2001, p. 191), esse personagem que num
primeiro momento estd associado ao mundo agririo, tal como
apresenta “Pausinias (2,3,4), ndo existe outro deus que demonstre
tanta solicitude para com os rebanhos e seu crescimento” (Brandio,
2001, p. 192), depois acumulando fung¢des outras tais como
mensageiro (manifesta assim a associagio com palavras e discursos),
tal como ¢ epitetado por Hesiodo (Teogonia 938-9) “arauto dos
imortais” (xNpvk’&0avétwy). Essa divindade como portadora da
mensagem, preocupada com a tecitura da linguagem e mediadora das
relagdes humanas e divinas, vai adquirindo um posto de intermedidrio
do destino do ser humano, tendo como corolario a fusio entre as
fung¢des de arauto (o mero portador da mensagem) ¢ o guia (aquele
que ¢ — em muitas ocasides — a propria mensagem). Desse modo,
Hermes se acomoda muito bem 2 figura de Tot, visto que a palavra
(no contexto egipcio, a0 menos) ¢ entidade criativa-criadora. Corre-
se, portanto, uma longa estruturacio de Hermes como representante
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do discurso, da palavra, da razao, enfim do Adyog, que vai se
intensificando e uma larga tradi¢ao de elaboracio dessa concepcao
serd desenvolvida. No Cratilo (407e-408b), de Platio, a relagio entre
Hermes e o discurso ¢ testemunhada, segundo uma ligacao entre o
deus e o /ldgos, sendo assim relacionado a intérprete, mensageiro e
produtor de ilusdes nas palavras. Também ¢ observada por Agostinho,
em Cidade de Deus (V1I, 15), a associagao de Merctrio, que significa
medius currens (o que corre no meio), e a linguagem. Isso acontece
porque o discurso corre como um mediador entre os homens. Entao,
Hermes (Eppij¢) assim ¢ denominado pois a interpretacio da
linguagem se chama hermenéutica (épurvete).

A ideia colhida nesses exemplos é5a"de“um deus mediador por
exceléncia, uma vez que o discurso“estabelece uma relagao entre os
seres humanos e enseja uma vinculagao aos outros mundos. Segundo
Fowden (1993, p. 22), Tot j4 efaassociado num perfodo primitivo ao
deus-lua, e dessa associagao ldnar procedem as suas principais fungoes.
Dessa maneira Tot se apresenta, no Livro dos Mortos (Feitigo 182),
como o escriba cujas/mios $30 puras, escrevendo aquilo que ¢
verdadeiro e identificdndo’o falso. Assim, possui a mestria das leis que
regulam a escrita, cdja consequéncia ¢ fazé-lo o senhor da justica.

Hermes como\éydc, portanto, se habilita como entidade propicia a
uma assimilacio com Tot, o deus lunar, secretirio de R4, fonte dos
poderes ocultoslatentes, tutor da palavra criativa, inventor da escrita
e senhor da sabedoria, possuindo assim um largo testemunho na
literatura.grega, onde se destaca o testemunho no Fedro (274c-d) e no
Filebo (18b-c), de Platao, didlogos que ilustram o deus Tot como o
descobridor do nimero, célculo, geometria, astronomia e gramatica.
Ademais,fele discerniu os discursos proferidos no ilimitado. Sendo
Tot o'escriba divino — o inventor da palavra —, a casta sacerdotal lhe
atribuiu grande fatia da literatura sacra e por conseguinte o deus ficou
responsavel pela providéncia dos poderes ocultos agenciados pelas
representagoes culticas. Ademais, enquanto senhor da sabedoria, hd
nessa divindade a convergéncia de epistemologia e sacralidade,
conferindo ao conhecimento um estatuto de vigéncia trans-empirica,
numa espécie de tensiao constante entre discursividade e extra-
discursividade, estabelecendo parAmetros de linguagem que se
associam a atributos ritualisticos e, por conseguinte, 4 formagao de
processos intelectuais de abertura religiosa, ensejando toda uma
reflexdo acerca das dinAmicas de fala e texto, considerando a eficicia
da prépria palavra. Portanto, Tot conduz as almas através de uma
estreita relag:io com as palavras e a sua eficacia, porquanto jé nos
Textos Piramidais (Feitico 531) também ¢ o senhor da magia. No
feitico 125 do Livro dos Mortos, Tot escuta a confissao do morto,
como parte da denominada confissio negativa. A confissio fora
elaborada para ser recitada quando o falecido entrasse no salao do
julgamento e ficasse face a face com Osiris, depois com os outros
quarenta e dois outros juizes divinos, dentre os quais o falecido tivera
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que nomear. Posteriormente, os deuses elaboram uma declaracao
afirmando a pureza e dignidade do falecido, enquanto seu coragao ¢
pesado contra a pena de Maat (M3). Tot inscreve o resultado em sua
tibua. Se o coragdo ¢ puro, entdo ¢ conduzido a presenca de Osiris
(Livro dos Mortos, Feitico 125).

O nome e a figura de Hermes-Tot remetem ao registro, ao relato, a

contabilidade, ao discernimento da justica, também se relaciona a

nocio de palavra eficaz,1°

ou s¢ja, o vocabulo nio apenas representa
uma ideia ou objeto, mas antes possui a for¢a do contetido que evoca.
Dessa maneira, os textos estio inseridos num ambiente de dinimica

ritualistica, e, por conseguinte, podem ser analisados através da teoria

de atos de discurso,!! porquanto a palavra nio apenas diz alguma
coisa, mas também faz alguma /Coisay, Num contexto ritualistico,
portanto, o discurso gera efeitos'que transcendem a representagio:
uma palavra proferida num julgamento dos deuses produz um efeito
no individuo julgado. Como assinala Wade Wheelock (Frankfurter,
2019, p. 610), a linguagen ritual serve para engendrar um certo
estado de coisas, além de_expressar o reconhecimento de uma
determinada realidade. Assim, Tot ¢ considerado a lingua de Atum e a
garganta do deus cijo fome estd oculto (Litwa, 2018, p. 5). A palavra,
portanto, ¢ objeto ritual/essencial para a correta condugao das almas.
Assim como Tot, Hermes estd constantemente associado a funcio de
condutor de almas;tal como ¢ atestado na Odisseia (XXIV, 1-9), onde
Hermes ¢ retratado como um Yuyomounés que conduz as almas dos
pretendeiites. de Penélope a0 submundo.

Dg¢stacam-se essas duas atribuicoes de Hermes ¢ Tot, Adyos e
Yuyomounés, enquanto constituintes da fusio conceitual que ¢
Hermes Trismegisto, o autor modelo da literatura hermética, aquele
que, confere 0 modo de ser do corpus através de discursos que
conduzem a alma do leitor modelo como uma espécie de férmaco.
Novamente, pode-se reavaliar o testemunho de Jamblico (De maysteriis
;11) de uma forma mais aprofundada, pensando Hermes Trismegisto
nio apenas como patrono das artes e do conhecimento, mas também
como versificador do destino humano, uma espécie de mestre e guia
que nio somente porta a mensagem, mas também ele proprio ¢ a
instrugio a ser desvelada. Sendo assim, sio constatadas alusoes
especificas 4 teologia tebana, em que escritores tardios tentam ir além
das metrépoles helenizadas do Baixo Egito (Klotz, 2017, p. 130), a
fim de se envolver com tradi¢oes egipcias antigas aparentemente mais

auténticas preservadas nos templos de Tebas.12

Dentro dessa conjuntura, Jamblico (De Mysteriis, VIII 4) propde
que os escritos que circulam sob o nome de Hermes contém, de fato,
doutrinas herméticas, mesmo que se constate uma terminologia
empregada por fildsofos, porquanto foram traduzidos da lingua
egipcia por pessoas que nao ignoravam a linguagem filoséfica. No caso
de De Mysteriis, trata-se, por conseguinte, de uma explicacio de
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crengas egipcias e préticas de culto dentro de uma terminologia grega,
supostamente escrita por um sacerdote nativo, Abammon, cujo nome
teoférico aponta para Tebas (Klotz, 2017, p. 130). E possivel, entao,
que Jamblico, e por conseguinte, a literatura hermética, nao apenas
utilizem o Egito como recurso retorico, mas antes aponte para um
conteudo egipcio legitimo, o que deixaria a conexao entre Tot e
Hermes mais significativa, justamente por nao se reduzir a figuras de
linguagem.

Do ponto de vista de uma exegese interdiscursiva, hi um padrao
textual bastante diverso, mas que de certa maneira aponta para um
arcabougo tedrico de morfologia grega e semantica egipcia.

A partir desse recorte conceitual {Q&yeg — Yvyomounés), parece
legitimo realcar a descricao de Hepmésienquanto nao somente o deus
tutelar da escrita — do discurso, da palavra —, mas como também
condutor de almas. Por conseguinteyos discursos herméticos servem
como projeto anagdgico de” condugao de almas a gnose de si, do
mundo ¢ de deus (CH L:““Descjo aprender <sobre> as coisas que
existem, inteligir a natureza dessas coisas e compreender deus, eu falei.

Como quero ouvir!”).13 Dai que, nos Papiros Mdgicos Gregos,
sabedoria e apoteose (PMG I 5) sio compreendidas como realidades
sinonimicas noss discursos de Hermes, estabelecendo um vinculo
indelével com a operacionalidade divina, porquanto o pré-requisito
para se conhecéf"uma coisa (dentro da epistemologia hermética) ¢
tornar-se cla e por essa razio “entao, se nao fizeres a ti mesmo igual a
deus, tarnao\serds capaz de inteligi-lo, porquanto o semelhante

inteligewo semelhante”.14 Segundo Tertuliano, Hermes Trismegisto ¢
professor de todos os fildsofos naturais (FH 1a), enquanto, em Cirilo
de“Alexandria (TH 21), Trismegisto ¢ o legislador, formador de
culeura, figura tutelar das diversas matérias das quais se ocupam os
filésofos, matemiticos, astrdnomos, astrologos e demais pensadores
dacultura.

Como anota Jean Pierre Mah¢, fragmentos de argila no ‘arquivo de
Hor’ (por volta de 168 a.E.C) mostram uma tradugio grega do
epiteto do Tot egipcio — “o maior, sim, o maior deus, grande Hermes
[Meyiotov kot peylotov Beob peydhov éppod]” (Litwa, 2018, p. 6). O
epiteto de “Triplamente Grande’ possui a sua formulagao mais antiga
associada a Trasilo de Alexandria, um famoso astrélogo do imperador
Tibério, que reinou entre 14-37 E.C. (Litwa, 2018, p. 7). H4 um
fragmento que testemunha a utilizagio de Hermes Trismegisto como
principio de autoridade para fundamentar um argumento astroldgico
de Trasilo (Tarrant, 1993, p. 7). H4 referéncias nos Papiros Mdgicos
Gregos (PMG V 400-22, PMG VII 550-2 ¢ PMG XIII 270-3) que
exploram o recorte conceitual da figura de Hermes Trismegisto,
associando-o ao poder criativo da palavra, 4 observincia da justica, ao
senhorio do submundo, a4 conducio de almas dos mortos. A
morfologia do ensinamento hermético, portanto, estd ligada a uma
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sabedoria egipcia primordial falada pelo divino sibio Hermes,
inspirado (Shils, 1981, p. 94) por revelagoes do transcendente deus
um (Bull, 2018, p. 16). Nesse sentido, os relatos de Isocrates (Busiris,
32-4) — em que se refere a visita de Pitdgoras ao Egito, ¢ sobretudo o
registro de Platio (7%meu, 22b-c; 23a) retratado numa conversa entre
Sélon e um sacerdote egipcio, colocam em evidéncia a nocao de que
crencas ¢ ensinamentos s3o necessarios para a maturagiao da alma
(Bull, 2018, p. 22).

3. Hermes como lugar de memdria

Na medida em que a atribui¢ao auteral'asHermes estabelece certos
pardmetros através dos quais ¢ possivel colher afirma¢des dentro da
verdade do discurso (Bull, 2018, p. 16), origina-se determinada
expectativa em seu leitor medelog=no que se pode considerar
Trismegisto uma fun¢io deé ‘lieu"de mémoire’, um arcabougo de
significados da memoria coletiva transmitida pela tradi¢io, tal como
reflete Maurice Halbwachs)(1992, p. 40), o qual afirma que estruturas
coletivas sao os instrumentos utilizados pela memoria coletiva, a fim
de reconstruir uma‘imagem do passado de acordo com cada época e
com o pensamentospfedominante da sociedade. Portanto, uma figura
de memoria nao possui‘uma existéncia histdrica, todavia ¢ dotada de
uma vida pr6pria.através das comemoragoes que lhe sio feitas ao
longo do tempo (Bull, 2018, p. 19). O Egito de Hermes Trismegisto
¢, por um lado, historicamente aquele que se encontra numa tensao de
assimilacdo (poderio politico romano, for¢a cultural helénica) e
resisténcia“(transmissio de ensinamentos tradicionais através de voz
ativa/~ lingua grega); e, por outro, idealmente descrito como centro

do,universo (Asclépio 24).15 Articulando, portanto, as ideias colhidas
em Asclépio e as palavras do sacerdote platonico (Platao, Timen, 22b-
¢;23a), a destruicio dos templos, santudrios — seja por razoes externas
(incéndios e diltivios) ou internas (falta de reveréncia) —, é o mesmo
que a morte da memdria. O egiptSlogo Jan Assmann (1996, p. 126)
descreve como culturas antigas literdrias desenvolveram estruturas
motivacionais e escribais, logo, uma constante tensao entre os templos
egipcios ¢ as escolas filosoficas gregas se instala no pensamento
hermético. Dessa forma, a assimilagio Hermes-Tot na figura de
Hermes Trismegisto serve como uma ponte conciliadora entre esses
complexos culturais, dando lugar a um conhecimento novo. De fato, ¢
um padrio que Jonathan Z. Smith (1992, p. 186) denomina de
empreendedorismo religioso, que é tanto uma reinterpretagao quanto
uma reafirmacao das categorias nativas, locativas e celebratérias da
pritica e pensamento religioso; portanto, nao se pode falar de uma
filosofia grega “pura”, nem de um pensamento tradicional egipcio

“imaculado”, antes uma espécie de filosofia reverente/piedosa ou

filosofia devocional:1®
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Sé reverente, 6 filho. O que ¢ reverente hé de filosofar no ponto mais alto;
porquanto ¢ impossivel ser reverente no ponto mais alto 4 parte da filosofia; o
que aprendeu aquilo que ¢, como foi disposto, por quem e por qual razio,
oferecerd gracas sobre todas as coisas e a0 demiurgo como a um bom pai, um
provedor bondoso ¢ um administrador fiel; e, concedendo gracas, serd

reverente (SH II B 2).17

Hermes Trismegisto como esse lieu de mémoire do Egito relaciona-
se 4 figura de Tot, onipresente na literatura sacerdotal egipcia, o qual
aparece em contos populares, tal como nas historias de Setna
Khamwas, em textos rituais, decoragdes dos templos ¢ amuletos (Bull,
2018, p. 19). Nesse sentido, as consideragdes de Jan Assmann se
aplicam a teoria foucaultiana acercasda autoria ¢ ao padrio exegético
de leitor modelo de Umberto Eco, fornecendo o acréscimo de se
poder pensar a construgao culturabhdaalteridade, que, no recorte do
estudo da religido, explora omodo ‘pelo qual os egipcios julgavam que
os estrangeiros poderiam agiz‘blasfemicamente contra os deuses, os
quais, ao serem ofendides; poderiam abandonar o Egito (Assmann,
1997, p. 396). Nesse séntido; a'definicio de figuras de memoérias pode
ser caracterizada como um ponto de estabilidade, dentro de um
horizonte de mutabilidadé cultural, uma espécie de agente regulador
da anamnese coletiva; sustentada por artefatos ritualisticos e
instrucionais®Qs, discursos herméticos oferecem o equilibrio para
uma ansiedade de ordem transcultural:

Assim como a memdria comunicativa ¢ caracterizada por sua proximidade
com, 0'cotidiano, a2 memdria cultural ¢ caracterizada por sua distincia do
cotidiano. A distincia do cotidiano (transcendéncia) marca seu horizonte
temporal. A memdria cultural tem seu ponto fixo; seu horizonte nio muda
¢omm o passar do tempo. Esses pontos fixos sio eventos fatidicos do passado,
cuja meméria ¢ mantida por meio da formagio cultural (textos, ritos,
monumentos) e da comunicagio institucional (recitagéo, pr;itica,
observancia). Nés os chamamos de ‘figuras da meméria’ (Assmann, 1995, p.

128-9).18

Esse tema da construgio cultural da alteridade, segundo as
consideragoes de Jan Assmann, gera uma ansiedade entre trauma e
fobia. Nesse sentido, entre as seis caracteristicas da memdoria

cultural,!? pode-se destacar aquela que versa sobre a concrecio da
identidade. Como destacado acima, ha uma dinimica de afirmacao
identitdria interdiscursiva, onde diversos movimentos buscam
delinear a sua especificidade (perante outros grupos) e legitimacio
(em face a possiveis adeptos). As manifestagoes objetivas de memdria
cultural sao definidas através de uma determinagao identificatdria
num sentido positivo (nds somos isso), ou negativo (¢ o nosso oposto)
(Assmann, 1995, p. 130). Essa questio da identidade, portanto, estd
ligada a elaboragao dos discursos, os quais delimitam e sao delimitados
pelo projeto pedagdgico de assimilagao do contetido revelatdrio. Fica

11
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claro, destarte, que um texto de matriz “socratica” (que supostamente
requer um exercicio de persuasao, dialética, culminando num parto
do conhecimento) difere de um texto hermético, nio somente em seu
conteudo, mas em sua proposta de leitura, porquanto a autoria de um
texto de Hermes pressupoe um tipo de atitude especifica do ouvinte/
leitor, na medida em que o aluno deve escutar silenciosamente (ou
quase) as declaracoes do professor: “procurai um condutor que vos

.y » 20 . - -
guie as portas da gnose”.=" Por conseguinte, nao raro, as colocagoes do
discipulo sao refratadas pelo mestre (“Evita todas as palavras de azar e

nao profiras coisas impossiveis, visto que erraria ¢ o olho do teu

21 O acesso, a transmissio desse

intelecto seria profanado”).
conhecimento ¢ controlado por umawnecessidade’ por identidade

(Assmann, 1995, p. 130).

4. Consideragoes finais: Exegese como transmissao e
tradicao

A dinimica textual da.constitui¢io identitéria hermética estd
relacionada, por comseginte, & transmissio (mapddooig) de ideias e
préticas entregues/do passado e lembradas coletivamente no presente
(Bull, 2018, p.420)s,Nao ¢ a toa que Poimandres insiste na
importincia de transmitir o saber por meio da via salvadora de
Hermes, “<...> havendo herdado [rapadafwv] todas as coisas, tu nio
deverias te tornar como um guia [xa80dnyd¢] aos justos, de modo que,

através deti, araca da humanidade seja salva por deus?”22 Todavia, tal
transmissao possui um carater de exclusividade, controle a uma certa
idéntidade (cardter esotérico), e essa limitagio, como nota Christian
Bull;'se/d4 numa restri¢io do conhecimento a estranhos através de
formas distintas de transmissio (oral ou escrita): “textos escritos sio
vélidos apenas como ferramentas propedéuticas, enquanto iniciagoes
a niveis mais profundos de conhecimento s6 ocorrem quando guiados

por um guia espiritual” (Bull, 2018, p. 23)).23 Dentro da reflexao de
Jan Assmann acerca da memoria cultural, esse aspecto estd
relacionado a obriga¢ao, que ¢ a relagio a uma autoimagem normativa
do grupo que engendra um claro sistema de valores e diferenciagoes
em importancia. Um exemplo dessa natureza pode ser aferido em CH
XIII 22:

— Eu fico alegre, ¢ filho, por ter colhido da verdade as coisas boas, produtos
imortais. Tendo isso aprendido de mim em matéria de virtude, promete
siléncio, revelando a ninguém, 6 filho, a transmissao do renascimento, para
que nio sejamos considerados profanadores. Porquanto, cada um de nés se

ocupou adequadamente, eu com o falar, tu com o escutar. Tu percebeste a ti

proprio e 0 nosso pai.z4

Catherine Bell (2010, p. 120) enxerga a tradi¢io como construida

por meio do ritual e reivindica que o poder do ritual reside no

12
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prestigio dessa tradi¢ao, ao que a ritualizagao ¢ o caminho para se
construir relagdes de poder quando o poder ¢ reivindicado como
oriundo de deus. Nesse sentido, pode-se articular a nocio de
experiéncia ritualistica que propicia a distin¢ao entre texto escrito e
oral no que se refere a eficicia do ensinamento, tal como diz Edward

Shils:

O armazenamento na memoria de textos sagrados era considerado mais
apropriado, até mesmo obrigato’rio. Sem o armazenamento mnemonico
completo, a tradicio adequada era considerada impossivel. Os modos
medieval e moderno de tradi¢io oral centravam-se em um texto escrito com o
compromisso literal com a meméria de passagens e proposicoes cruciais ou
exemplares, como foi praticado nas escolas"per muito tempo e que ainda ¢é
necessdrio. Aparentemente, isso niosera considerado um modo aceitével de
transmitir e adquirir a compreenso de textos sagrados. A tradicdo oral tinha
que ser baseada na posse literal naymemoria. <...> A superioridade da forma
mnemonica de armazenamentohe do modo oral de transmissio nio era
derrogada se os nio iniciad6s lessem as obras sagradas; a leitura nao lhes dava
acesso 4 forma correta dajebra sagrada nas circunstincias certas. <..> Os
escritos sagrados erams€seritossdivinamente inspirados e sua reiteragio era

uma atividade ritual{(Shils, 1981, p. 93).2S

A transmissao secreta do discurso supde, entdo, uma comunidade
fechada (emborainaowprove), onde a manifestago ritual do segredo,
ou mesmo sua publicacio a estranhos, nao despoja totalmente de seu
estatuto de segredo (Bull, 2018, p. 40). Dessa forma, existe a
necessidade'de uma faculdade hermenéutica privilegiada, especial,
para decifrar.a mensagem. No caso da literatura hermética, ha a
transmissaoy,. oriunda de uma fonte transcendente, no caso
Poimandres, o intelecto do poder absoluto (CH L1), ¢
posteriormente por uma cadeia de iniciados que ji passaram pelo
proeesso de deificagao. Assim, tais consideragoes acerca da tradigao de
Hermes vio ao encontro daquilo que Foucault (2001, p. 225)
denomina sociedade de discurso, “cuja fungio ¢é preservar ou
reproduzir um discurso, mas em ordem de circulagao dentro de uma
comunidade fechada, de acordo a estritas regulagoes”. Esse padrio de
regulamentagio pode se manifestar na forma de siléncio (Asclépio
32). Em SH XI 4-5, hd um exemplo do impacto da divulgacio
indiscriminada:

[4] Entretanto, recusa as reunides junto a multitude; porquanto eu nio
quero que tu te ressintas, ainda mais porque tu parecerds ridiculo 4 multidao.
Porquanto, o semelhante se associa com o semelhante, mas o dessemelhante
nunca ¢ amigo do dessemelhante. Esses discursos envolvem completamente
poucos ouvintes, ou talvez nio envolvam nem os poucos. [5] Eles possuem
alguma coisa peculiar neles proprios: estimulam os maus para a maldade;

portanto ¢ necessdrio afastar a multidio que nio compreende a exceléncia do

que é dito.26

Diante das consideragoes acerca da suposta intencionalidade do
texto, em que se delimita o seu sentido a figura de Hermes, o

13
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Hermetismo se coloca como uma tradi¢io ritual da via da Hermes no
Ambito dos primeiros séculos da era comum (Bladel, 2009, p. 17),
distinguindo-o de Hermeticismo, uma defini¢ado muito mais ampla
que aponta para movimentos ou pensadores que se valem de alguns
preceitos da literatura hermética e de alguma forma tentam se ligar a
essa tradicao:

Pelo termo “Hermetismo” falamos de uma formagao social de pessoas que se
reuniam para praticar a tradi¢do ritual que acreditavam derivar, em tltima
andlise, de Hermes Trismegisto, que havia recebido revelagdes divinas e se
tornado divino. Essa tradi¢ao, eles acreditavam, havia sido transmitida desde
os tempos antigos por sacerdotes egipcios, ‘e, é provavel que os sacerdotes
tomassem parte ativa no ritual dos grpos;"eomo argumentaremos. Hermes
Trismegisto foi uma figura de meméria cultural cujos mitos o tornaram o
patrono dos sacerdotes egipcios, da sabedoria e da magia. Seu nome foi usado
como autor modelo do tratado hermético, e assim lhes deu legitimidade e

forneceu um senso de coesio intetna entre os textos (Bull, 2018, p. 30).27

A condigao da figura de Hermes Trismegisto, enquanto elemento
de regulagio do labor dnterpretativo dos tratados herméticos, pode
contribuir para a supostainten¢ao dos textos herméticos, partindo do
pressuposto que tal designio constitua a combinagio da leitura dos
discursos 4 luz dos'significados que o seu autor ideal possui. Nesse
sentido, alguns pontos podem ser melhor compreendidos a partir de
tal consideracao metodoldgica: 1) andlise do processo de salvagio por
meio de “uma iniciacio hermética (via da imortalidade); 2)
constatd¢ao_de uma tensio interna oriunda de formulagoes de
distingas influéncias (pluralismo); 3) localizagio do movimento numa
disputa interdiscursiva com outras formulagoes (tensio externa); 4) a
pattif daandlise da narrativa hermética, explora-se a possibilidade de
como ‘uma tradugio de conceitos abstratos egipcios enseja um
conhecimento novo; 5) Hermes Trismegisto enquanto lugar de
memoria, principio de classificagio e unidade da literatura, figura
representativa de um capital sapiencial que gera uma transformagio
integral do discipulo, dai a classificagio dos discursos de Hermes
como salvifico-gnosioldgicos (um mesmo principio de ser e conhecer
que leva a uma liberagao); 6) cardter esotérico do ensinamento, tanto
numa dimensao social (restri¢io a um grupo de iniciados), quanto na
estrutura do texto (discurso esotérico: tensio entre revelagio ¢
conhecimento especial). Por essas razoes, a figura de Hermes pode
evocar aquilo que Bernd-Christian Otto (2024, p. 238) denomina
préticas esotéricas, no sentido de objetivar a capacidade de identificar
e influenciar eventos presentes e futuros da vida, o que pressupoe
conhecimento especial, educagio prolongada e habilidades especiais,
gerando estratégias de sigilo, ocultagio, as quais sio baseadas em
formas de eficicia ritual. Assim, reconhecer a intentio operis ¢
reconhecer uma estratégia semiotica (Eco, 2012, p- 72). As vezes, a
estratégia semidtica ¢ detectdvel em convengoes estilisticas
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estabelecidas. Ainda assim, resta a questio de como provar uma
conjectura sobre a intentio operis. Eco (2012, p. 72) sugere que a inica
forma ¢ checa-la com o texto “enquanto um todo coerente, ou seja,
qualquer interpretagao feita de uma certa parte de um texto poderd
ser aceita se for confirmada por outra parte do mesmo texto, e deverd
ser rejeitada se a contradisser”. Portanto, uma teoria interpretativa
que unifique os diversos discursos herméticos deve ser centralizada na
figura de seu autor modelo, que ele préprio nao conserva a intengao
do autor, mas a intengao do préprio texto, pois ele ¢ a razao de ser do
discurso, o seu principio de congruéncia, o modelo de sua pedagogia, a
cola que une as préticas e os conceitos. Poderia, entio, se objetar quea
tinica alternativa a uma teoria radical‘da interpretagao voltada para o
leitor ¢ aquela celebrada em que se"descobre a intencio original do
autor. Todavia, hd a sugestao que entre a intengao original do autor e
a intengao do intérprete existe‘wma‘terceira possibilidade: a intencao
do texto (Eco, 2012, p. 29).Sendo assim, a intengao do texto nio é de
ordem secreta, pois o segredo perde o seu sentido assim que ¢
revelado, mas sim misterioldgico, pois retém a sua aura de sigilo
mesmo quando exposto. O discurso sugere, portanto, uma
hermenéutica iniciatéria, na qual a gnose (yvaoig) e o intelecto (vodc)
nio podem prescindir do'sentimento de piedade (svoéPewr) pelo seu
deus tutelar, assim a “intenc¢io” do texto ¢ ser/ mimetizar Hermes
Trismegisto.
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Notas

1

Em termoss,de’, economia vocabular, convencionam-se as seguintes
abréviagoes: CH  (Corpus Hermeticum); SH  (Fragmentos
Hermiéticos de Estobeu); DH (Defini¢oes Herméticas Arménias);
FH “(Fragmentos Herméticos de Autores Variados); TH
(Testemunhos Herméticos de Autores Variados); NHC (Cédices de
Nag Hammadi).

2

CH VI 5: “ei dbvagou vorjoar tov Bedv, voroelg 10 xadov kel dyabov, o
Oréphapmpoy, T Umephapmopevoy Umo Tob Beod- éxeivo yap TO KdAhog
GoVYKpLTOV, Kol £kelvo TO dyalov auiuntoy, domep kol adtog & Bede. g
olv 1oV Bedv voels, obTw kal TO Kahdy kel dyadodv voel dxovwvyTa yap
TadToL Tolg dhhotg Tav [EXhwv] {pwv éai, Si O dywploTa elven Tob Beod.
2oty mepl Tob Be0l (g, kol Tepl ToD xaho {yrels. plo yap oW elg adTo
Grodépovaa 636¢, | UeTd Yvwoewg evoeBeia”

3

No original: “expectant contemplation and unquestioning trust”.

Como bem nota Fowden, muitos sacerdotes conheciam a lingua grega; alids
eram eles a maior fonte de informagao acerca do seu pais aos visitantes
e estudiosos gregos. Inclusive, alguns eram suficientemente
helenizados a ponto de escrever livros sobre religido egipcia em lingua
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grega, talvez até traduzindo livros sacerdotais sagrados (Fowden,
1993, p. 16). Porfirio em De Abstinéncia (IV, 10) relata uma oragio
egipcia similar & encontrada no Livros dos Mortos (Feitigo 125).

5

Como pessoas que tinham contato direto com a divindade, tais sacerdotes
eram amplamente considerados como dotados de poderes preditivos,
de fato hm-ntr (alto sacerdote) era chamado de mpodijng em grego,
enquanto o Alto Sacerdote de Heliépolis também possuia o titulo de

“O Maior dos Videntes” (Bull, 2018, p. 57).
6

CH V 1: “Kai t6vde oot tov hoyov, & T, Sekededaopen, dmug uij dudntog g To0
xpeiTTovog Beod dvduatog”.

7

CH XVI 1: “Epuiig uév yép 6 d1880xahog uovymokAdikis pot Siheyduevos kel idla
kol Tob Tat &viote Tapdyog, Eheyevidrt 06et Tolg £VTUYY&VOUaL pov Tolg
Bihowg amhovatdty ebvar § abvTabic kol cadvg, &k O T@V évavtiwy
aoadng odoo Kol KEKPUPMEVOVATOV VoDV TAV léywv gyovon, Kol Tl
doadeotatn, TOv EXMvevedortepov Boulnbéviwy Tv  Huetépoy
Sibhextov eig TV Blay peBepunvedont, omép EoTon T@V YeypauuEvey
ueyloT SaTpody] Te Ko Geddere”.

8

FH 23: “Uéyer 8¢ xal Epuijg év Moyw tpitw t@v mpdg Aokinméy- << O yap
EQIKTOY 0Ty el duuyjToug ToladTe wuoThpla Tapeyebodal & ¢ vol
BKoVT0TEREY UOVOY NV P& VOEPOY TPd GwTOG Voepod Kal £0Tty Gel, voig
v0dG QWTEMSG: Kol 000V ETepoy v 1] 1} ToVTOV EvOTNG: Gel €V EqUT GV, Gel
TR £0uTOU VOl el Gl kol TVEDUATL TAVTOL TEPIEYEL> >

9

“Dhuwty: Thoth, o deus ibis da sabedoria e escrita” (Bates, 2004, p. 369).

10

A literatura hermética explora o modelo da lingua egipcia como idioma de
eficicia (CH XVI 1: “Porquanto, também a prépria qualidade do som
¢ o {som} dos nomes egipcios possuem neles mesmos a energia dos
objetos descritos. [xal yip adTd TO THG dwviig oV kol ¥ TGV
Abyvrtioy ... dvopdTwy &v éavTy] Eyel THY Evépyelay T@V Aeyoutvwy.”].

11

Stanley Tambiah traz a ideia de atos de discurso para o ritual, considerando os
modos diversos que a metédfora e analogia sao usadas em contextos
rituais (Tambiah, 2017, p. 466). A funcionalidade de tais declaragoes
em contextos mégicos reside no efeito perlocucionério, ou seja, o
falante experimenta as realiza¢oes do enunciado ritual. O principio do
ato de discurso ilocuciondrio ou do enunciado performativo nio ¢ o
de que a linguagem pode carregar uma for¢a magica, mas que existem
certos tipos de discursos que funcionam em sua prépria enuncia¢io
para alterar coisas no mundo, ou para criar situagdes que acarretem
mudangas.
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12

Ha algumas evidéncias de culto a figura de Tot/ Hermes pelo menos até o

século IV E.C. Dentre os indicios, situam-se as cartas de Tedfanes de
Hermoépolis, que revelam atividades de sacerdotes e templos que
realizam adoragio a Hermes/ Tot e, portanto, poderiam fortalecer a
sugestao de comunidades herméticas. Um exemplo ¢ a personagem
Anatélio que se designa profeta-chefe de Hermes Trismegisto.
Anatélio escreve uma carta a certo Sarapion, cujo conteudo se refere 3
impossibilidade de Anatélio lhe fazer uma visita, devido as obriga¢oes
relacionadas aos festivais e procissoes de Tot (Matthews, 2006, p. 21).
Como um alto sacerdote, Anatélio caminharia em procissoes,
provavelmente carregando a mais sagrada insignia de sua posi¢ao. As
procissdes de Anatdlio possivelmentese assemelham a descrita por
Apuleio (O Asno de Ouro, Livro XI 11). Lorenzo Medini (2021, p. 5)
observa que ainda existem Testos arqueoldgicos de uma via
processional pavimentada ¢omspedra de Hermes Trismegisto, que
conduz ao templo onde a estdtua de Tot fora mantida.

13

CH I 3: “~ ¢nui éym, Mabev 08w e dvta kot voijot THY TolTwy $dawv kal
yv@ven T&v Bedv. T, Edvy, dxovoat Boviopon”.

14

CH XI 20: “2&v odv mipaeavtdv egoaong T Be@, Tov Bedv voijoou od dvvaoal T

15

yep Buotov o duoly vonTdy”.

Klotz anota a_proeeminéncia dessa ideia em designagoes a cidade de Tebas,

16
CH 1.

17

onde podem ser encontrados textos religiosos auto engrandecedores
que frequentemente enfatizam a sua posicio como cidade mae de
todo ovEgito, através da paronomadsia baseada na similitude entre o
term6 egipcio mw.t (mae) e n(7)w.t (cidade), uma designagio
frequente para Tebas como uma cidade arquetipica (Klotz, 2017, p.
129).

27: “e comecei por proclamar aos homens a beleza da devogao
[edoeelag] e da gnose”. [“xal Apypar xnpvoaery Tolg dvBpwmolg T Tig
eboePelag kol yvooews kadhog”] /CH 4.7: “<..> mas também exibe
devogao a deus [aXha ol Ty Tpdg Bedv evotPeray émdeixvvow]”. /CH
6.5: “Porquanto uma via somente existe a levar para o belo, a devogao
[edotPeie] em companhia da gnose”. [“wla yap éottv elg adtd
drodépovon 636, 1 petd Yvooens edotBeia”] /CH 9.4: “E devogao ¢ a
gnose de deus” [“e0o¢feta 8¢ oty Beol Yvarois”].

SH IIb. 2: “— Evotfer, & Téxvov. 6 Ot edoefav dxpwg dpthosodrioet ywplg yap

dhooodiag dxpws evoeBijont &dbvatov- 6 0t pabov ola éoTt xal Tag
SrortéTocton kol DTd Tivog Kol Evexev Tivog, yapwy eloeTon UmEp TAVTWY TG
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Onuiovpy® &g Tatpl Ayed@ kol Tpodel xpNo T kel EmMTPOTY TOTY- & OF
xépwv dpohoyav evoefrael.”.

18

“Just as the communicative memory is characterized by its proximity to the
everyday, cultural memory is characterized by its distance from the
everyday. Distance from the everyday (transcendence) marks its
temporal horizon. Cultural memory has its fixed point; its horizon
does not change with the passing of time. These fixed points are
fateful events of the past, whose memory is maintained though
cultural formation (texts, rites, monuments) and institutional
communication (recitation, practice, obServance). We call these
‘tigures of memory”.

19
Caracteristicas da meméria cultural:, 1)\concrecio da identidade; 2) sua
capacidade de reconstruir; 3) formacao; 4) organizagio; 5) obrigacao;

6) reflexividade (Assmann, 1995):

20

CH VII 2: “{qrhoate yetporydydv T6v odynoovta dpds el Tag Tig YVOoews
Bupac”.

21

CH XIII 14: “Ev¢nunooy xel wy advvata ¢Beyyov- émel quaptioes xal
GoeBnOnoeTal covd.ddaiudg Tob voi”.

22

CH I 26: “oty Gig-mavra maparaBav kabodnyds yivy tols déiols, bmwg T yévog
avBpwmbTrTog o1 ood U Beod owby;”.

23

“written texts are valid only as propaedeutic tools, while initiations to deeper
levels of knowledge comes only by being led by a spiritual guide”.

24

CH,XIII 22: “Xalpw, Téxvov, xapmodopnoavtog éx Tiig dAndeiag T& dyade, to
aBdvata yeviuate. Tobito pabov Tap’éuod Tig dpeTiis oty émdyyethat,
undevi, Tékvoy, éxdalvwy Thg mahlyyevesiag TV Tapddooty, v un 6g
Siiforor hoyoBapey, wwavig yop Exaotoq Nuav Emeuelnfy, éyw Te 6
Mywy, o0 Te & AKOVWV. VoEp@G EYvws CEaUTOY Kol TOV TaTEpRL TOY
ueTEPOY”.

25

“Storage in memory of sacred texts was regarded as more appropriate, even
mandatory. Without complete mnemonic storage, proper tradition
was thought to be impossible. The medieval and the modern modes
of oral tradition centered on a written text with the verbatim
commitment to memory of crucial or exemplary passages and
propositions, as was practiced in schools for a very long time and
which is still necessary. This was apparently not regarded as an
acceptable mode of transmitting and acquiring the understanding of
sacred texts. Oral tradition had to be based on verbatim possession in
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26

memory. <...> The superiority of the mnemonic form of storage and
of the oral mode of transmission was not derogated if the uninitiated
read the sacred works; reading did not give them access to the right
form of the sacred work under the right circumstances. <...> Sacred
writings were divinely inspired writings and their reiteration was a
ritual activity”.

SH XI: “[4] tag pévror mpds Tode mohodg duihiag wapoutod- dphovelv pugv yip oe

27

o0 Bobhopa, pakhov 8¢ 8t Tolg ToNholg 0belg kaTaryEhaaTog elva. T Yap
Buolov Tpdg TO uotov Tapaiaubavetal, gvouolog O dvopoiw ovdéToTe
dlhog. oDToL B2 oL Adyol SAiyovg TavTEARG TOVGRKpPOrTES ExOVaLY 7 Tar ot
008t Tolg SAiyoug Exovow. [S] Eyouot Be Tt xal 1Sov &v tavtols Todg
xocodg uakhov mopo&hvouat mpde ANy kaktay- S xpR Tods mokhodg
dvhdTTeoBon W) voodvteag TV Aeyopgvwy THY dpethy’.

“By the term ‘Hermetism’ we spéak.ofia social formation of people who

gathered in order to practice the ritual tradition that they believed
derived ultimately from Heermes Trismegistus, who had received
divine revelations and become divine himself. This tradition they
believed had been/ransmisted from ancient times by Egyptian priests,
and it is likely that priésts took an active part in the ritual of the
groups, as we shall argue. Hermes Trismegistus was a figure of cultural
memory whose myths made him the patron of Egyptian priests,
wisdom, and, magic. His name was used as the model author of the
Hermetic treatise, and thus lent them legitimacy and provided a sense
of internal eohesion among the texts”.
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