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REesumo. Nas tragédias de Esquilo, a “dialética tragica”, bem como as nogdes e ima-
gens proprias do pensamento mitico grego, estdo a servigo da elaboragdo do pen-
samento politico, que reflete sobre os limites inerentes a todo exercicio de poder, as
relagdes de poder e a questdo da Justica na pdlis. Este artigo visa demonstrar essa
hipétese da “dialética tragica”, mediante o estudo analitico-interpretativo da tragédia
As Suplicantes de Esquilo.
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Nas tragédias de Esquilo, as vidas — cujo sentido esta em questio e
em jogo no desenvolvimento do drama — se decidem no interior de um
quadruplo dialogo, em que falam Deuses, Numes, herdis e mortais, e no
qual se confundem e se distinguem quatro pontos de vista, corresponden-
tes aos graus de verdade do conhecimento e aos graus de participacio
no ser, pertinentes aos mortais e as instancias dessa hierarquia do divino,
tradicional entre os gregos desde Homero, a saber: Deuses, Numes e he-
rois. A essas distingdes entre pontos de vista divinos, numinosos, herdicos
e humanos e entre graus diversos de participagdo na verdade e no ser,
chamamos “dialética tragica”: icastica, pré-filosofica, propria do pensa-
mento mitico grego arcaico e classico. Essa “dialética tragica”, bem como
as nogoes e as imagens também proprias do pensamento mitico grego,
estdo, nas tragédias de Esquilo, a servigo da elaboragao do pensamento
politico, que reflete sobre os limites inerentes a todo exercicio de poder,
as relagdes de poder e a questio da Justi¢a na polis.

Em A4s Suplicantes, o coro de Danaides, aportadas em Argos, invoca
primeiro Zeus Suplicante, e depois, os patrios Numes — cuja categoria in-
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clui tanto os Deuses supremos quanto os mortos venerados como herois
locais — e terceiro Zeus Salvador. A prece a Zeus se desdobra na suplica
ao rei Pelasgo e na interlocugao indireta, mediada pelo rei Pelasgo, com
0 povo argivo. A prece e a suplica recorrem a persuasio violenta (cf. Ag.
385), que parece — e € — chantagem e coagdo tanto a Zeus Olimpio quanto
ao rei Pelasgo e a seu povo. No entanto, no exercicio mesmo dessa per-
suasdo pelas Danaides manifesta-se fatidica tensdo conflituosa entre os
interesses de Artemis e os de Afrodite.

As recém-chegadas e sua velada ameaga

A invocagdo a “Zeus Suplicante” (Zeus mén Aphiktor), com que o
coro abre o drama, transporta desde ja o coro mesmo, e os espectadores
do teatro de Dioniso, para o ambito em que a agdo dramatica se desen-
volve, ou seja, o da suplica e das injungdes que, para o pensamento mitico
grego, a suplica traz consigo.

Uma inscrigdo em Esparta atesta o epiteto cultual de Zeus Hikésios,
com o mesmo sentido de “Suplicante” que Aphiktor, o qual parece ser uma
criagio de Esquilo, num jogo etimolégico com aphikoimetha (“suplicari-
amos” Supp. 20), hiketon (“suplices”, Supp. 210) e ainda com aphiktoron
(“suplicantes” Supp. 241) e aphixeos (“suplica” Supp. 483), termos com
que se descrevem a situagao e a atitude do coro.

O titulo mesmo deste drama Hikétides significa a0 mesmo tempo
“recém-chegadas” e “suplicantes”, tal como no verbo hiknéomai, ou,
acrescentado o prefixo, aph-iknéomai, coincidem as acepgdes de “che-
gar” e de “suplicar”. Esses termos descrevem a situagdo de despossuidos
e desterrados que ao chegar suplicam por acolhida e abrigo, em nome de
Zeus Hikésios, sob cuja protegao se pdem. A atribui¢ao do epiteto hikésios
(ou seu equivalente poético aphiktor) a Zeus assinala que esses desvalidos
pertencem a Zeus e, portanto, ao defrontar-se com um deles, defronta-se
por meio desse com Zeus mesmo. Muitos documentos literarios da época
classica, em versos e em prosa, atestam a gravidade e temeridade que
constitui recusar-se a dar acolhida a tais suplicas, pois assim se incorre
na colera e no desfavor dos Deuses, sobretudo de Zeus Suplicante. Entre
esses documentos, conta-se esta tragédia de Esquilo.

Com vestes estranhas a indumentaria grega, e portando ramos en-
feitados de 1a branca a maneira de suplicantes, o coro declara ter vindo
do estuario do Nilo (Supp. 2-4). O nome “Egito” neste drama ¢ reservado
ao pai dos pretendentes perseguidores das Danaides, irmao de Danao; e
o pais do rio Nilo ¢ designado com perifrase “terra de Zeus contigua a
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Siria”, dado o sincretismo entre Zeus e Amon, cujo oraculo era célebre.
Descrevendo-se como fugitivas (phetigomen, “estamos em fuga”, Supp.
5), o coro esclarece que nado se trata de um exilio imposto como sangao
de homicidio, mas conseqiiente da alternativa escolhida contra as nipcias
indesejadas. A referéncia ao “pai Danao” (Supp. 11) completa a identifica-
¢ao da personalidade coletiva do coro como Danaides, o que da a anterior
mengao ao nao cometido homicidio o carater de uma premonigao, pois €
sabido que as Danaides, na noite de suas niipcias, com punhais escondidos
nas vestes, matam os seus maridos, exceto uma delas, Hipermnestra, que
poupa o marido pelo desejo de ter filhos.

Nao se esclarecerd, ao longo de todo o drama, se as nupcias sdo in-
desejadas por si mesmas, ou se os indesejados sdo esses pretendentes; no
primeiro caso, haveria desdém e ofensa a Deusa Afrodite, cujo &mbito ¢ o
da sedugdo amorosa e do desejo; no segundo caso, apenas uma injungao
politica, em que esses pretendentes sdo rejeitados. Tanto na Grécia quanto
no Egito ¢ licito o casamento entre primos de primeiro grau. Portanto, o
adjetivo “impio” (asebé, Supp. 9) deve qualificar a atitude dos filhos de
Egito ndo por pretenderem o casamento com primas, mas por obstinarem-
se numa pretensdo contraria ao desejo das pretendidas e do pai delas.
Embora permanega ambiguo e indeciso se as Danaides rejeitam a unido
amorosa em si mesma, em principio (o que implica ofensa a Afrodite), ou
se apenas rejeitam casarem-se com esses seus primos. No entanto, tanto a
apresentacgao de Danao como “guia do conselho, guia do dissidio” (Supp.
11-2), quanto sua oposig¢ao a essa unido de suas filhas com os primos delas,
parecem favorecer a conjectura de que essa resisténcia ao casamento se
deve a uma injungéo politica.

Declarado donde e por que partiu, o coro se volta para a terra aonde
chegaram e por que a elegeram: nomeia, entdo, a terra argiva como origem
de sua familia por ser patria de sua ancestral lo. Evocada na imagem da
“aguilhoada novilha” (oistrodonou / béos, Supp. 16-7), milagrosamente
fecundada “ao sopro e ao toque de Zeus” (Supp. 17-8), a lembranga de lo
revela um vinculo de consangiiinidade entre as recém-chegadas ¢ a terra
a que chegam e assim impoe a esta terra o imperioso dever da benevo-
lente acolhida.

Essa imposicao se assinala no jogo de palavras pelo qual os “ramos
coroados de 13” (Supp. 22) — insignias que distinguem entre 0s gregos a
condigao de suplicante — se descrevem como “suplices punhais” (hiketon
enkheiridiois, Supp. 21), dado que a palavra enkheiridion significa “ma-
nual”, tanto no sentido de “o que se traz na mao”, quanto no de “punhal”.
Assim, o emblema da condi¢do de suplicantes, sinal de fragilidade e de
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precariedade, transfigura-se numa arma mortal, com que se coagird o
rei de Argos.

Declaradas descendentes de lo, a antiga princesa de Argos, as recém-
chegadas invocam os “patrios Numes de Argos” (Supp. 22a). Segundo
M.L.West, — que com sua ciéncia ecdética quase divinatoria restaurou o
verso Supp. 22a,— os “patrios Numes” se dizem os Deuses locais, que pre-
sidem a comunidade, a terra e as dguas vivificas, designagdo genérica que
abarca duas categorias distintas, a saber: os “Deuses supremos” (hypatoi
Theot, Supp. 24), identificaveis com os Deuses Olimpios pan-helénicos,
e os herdis locais, que ndo sdo Deuses, mas que aos Deuses se associam
como protetores da cidade, “severos ao punir, subterrdneos ocupantes de
sepulcros” (Supp. 24-5). Apds essas duas categorias, “Zeus Salvador”
mantém a sua posigao de “terceiro” (Zeuws Soter tritos, Supp. 26), como
na ordem ritual das libagdes, em que se invocam os Olimpios, os herois e
Zeus Sotér (“Salvador”). O epiteto de Zeus Sotér ai se explica pela fungao
de “guarda-casa de vardes pios” (Supp. 26-7), implicando que a salvagao
das casas dos argivos se condiciona ao piedoso acolhimento concedido
por eles as recém-chegadas.

A contraposi¢do entre o masculino e o feminino se delineia na oposi-
¢do entre “a suplice / feminina expedi¢do” (Supp.27-8), para a qual se pede
acolhida “com o reverente vento do regiao” (Supp. 28-9), e o “masculino
/ bando transgressor” (Supp. 29-30), contra o qual se impreca que perega
de encontro a “tormenta / tempestuosa, trovao e reldmpago / € os ventos
do selvagem / mar” (Supp. 33-6). Motivo alegado de tdo odiosa impreca-
¢do: usurpagdo do poder que cabe ao tio paterno deles (patradélpheian,
Supp. 38) e coer¢do a nupcias.

A ameaca revelada

Durante sua marcha, pela entrada lateral (parodo), até a pista de
danga (orquestra), o canto do coro revela a sua origem, os seus motivos e
a sua condigdo, e impreca contra os seus perseguidores (Supp. 1-39). Uma
vez instalado na orquestra, o coro modula o seu canto em cinco pares de
estrofe-antistrofe, seguidos de mais trés pares nos quais um novo refrao
se incrusta apds cada estrofe e ecoa apds cada antistrofe (Supp. 40-175).

Na primeira estrofe, a invocacao do “vitelo de Zeus” (Supp. 41)
instaura o vinculo das recém-chegadas com o lugar aonde chegam, ao
mostrar o elo entre esta Argos e a sua originaria “terra de Zeus” (i.e.
o Egito, Supp. 4-5), sugerindo ainda a identificagdo entre Epafo — que
aqui se designa como “vitelo de Zeus” — e o Deus bovino egipcio Apis.
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Na tragédia Prometeu Cadeeiro de Esquilo, a genealogia e a saga das
Danaides é resumida na fala divinatoria de Prometeu a errante princesa
originaria de Argos, lo, transmutada em novilha, ancestral das Danai-
des (Pr. 846-64):

Canopo ¢ a cidade extrema da terra,
junto a foz mesma e aluviao do Nilo,

ai é que Zeus te faz boa de espirito,

ao tocar com placida mao e sé tocar.
Nomeado pela paternidade de Zeus,
teras o negro Epafo, que colhera

quanto o largifluo Nilo rega a terra.
Cinco geragdes depois, cinqiienta filhas
virdo outra vez a Argos, a contragosto,
fémeas sementes a fugir de congéneres
ndpcias com primos; mas eles, aturdidos,
falcdes deixados ndo longe das pombas,
chegarao, cagadores de ndo cagaveis
nupcias. Deus terd ciimes dos corpos.
Fémeo Ares letal molhara terra pelasgia
com os mortos por noctivigil audacia,
pois cada mulher massacrara o marido,
tingindo na garganta a bigimea espada.
Assim seja Cipris para meus inimigos.

Engendrado pelo toque de Zeus, e nomeado segundo essa circunstan-
cia, Epafo (cujo nome em grego soa como “Téctil”, “Toque” ou “Tocado™)
nasceu no estuario do Nilo, donde depois suas descendentes Danaides
partiram em fuga. O sincretismo entre Apis e Epafo é reconhecido em
Her6doto: “Apis, a quem os gregos chamam Epafo” (Hdt. 3.27.1), e talvez
se explique pela semelhanga do mito do nascimento de ambos: “Este Apis
ou Epafo é um novilho nascido de uma vaca que ndo pode gerar nunca
mais nova cria. Os egipcios contam que um raio baixa do céu sobre ela,
que desse raio concebe Apis.” (Hdt. 3.28.2)'. A Epafo cabe, pois, o epiteto
“ultramarino defensor”, que lhe conferem as Danaides ao invoca-lo em
Argos (Supp. 41).

Na primeira antistrofe, “os antigos males” (Supp. 51) sdo as pretéri-
tas afligdes de lo, “pristina mae” (Supp. 50), que as Danaides pretendem
rememorar como indicios fiéis e confidveis de seu vinculo de consangiii-
nidade delas com os argivos.

! Tradugdo Maria de Fatima Silva e Cristina Abranches.
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Na segunda estrofe, no entanto, ndo mais as dores de lo, mas sim o
lamento por suas proprias aflicdes elas dizem soar em sua voz. Ao ouvi-las,
um augure nativo da regido — conhecedor da arte de adivinhar por meio
da interpretagao dos ruidos produzidos pelo comportamento dos passaros
— suporia ouvir a chorosa esposa de Tereu, transformada em rouxinol e
entregue ao lastimoso gorjeio de suas misérias. Ha dois motivos para essa
sobreposi¢ao das figuras das Danaides e da esposa de Tereu: primeiro,
a imagem do “rouxinol perseguido por falcao” (Supp. 62), com que elas
proprias descrevem a si mesmas € aos seus primos que as perseguem, €
segundo, o homicidio perpetrado contra familiares, que, no caso das Da-
naides, ao chegarem a Argos, somente um augure poderia adivinhar (cf.
Pr. 855-63). — Conta a lenda, recolhida por mitografos, que o rei tracio
Tereu desposa Procne, filha de Pandion, rei de Atenas, e tem com ela o
filho ftis, mas, desejando Filomela, irma de Procne, viola-a e, para ocultar
o crime, corta-lhe a lingua. Procne, ao descobri-lo, mata ftis para punir o
crime do marido e da-lhe de comer a carne do filho. Ao saber disso, Tereu
persegue as irmas, mas, antes de alcangé-las, os Deuses os transformam em
passaros: Tereu em falcdo, Procne em rouxinol, e Filomela em andorinha,
de modo que a perseguigao prossegue, em novas formas transmutadas, e
Procne, como rouxinol, pranteia a sorte do filho, ao gorjear “Itis! ftis!”.

A segunda antistrofe explicita a sina e a situagdo de (Procne-)rou-
xinol, que ao ser expulsa de toda parte, e ao lamentar a perda dos logra-
douros habituais, compode o relato da sorte do filho, morto sob a cdlera da
mae mesma (Supp. 63-7). Assim, Danaides e Procne, vitimas da violéncia
masculina, tém em comum a perseguicao por falcdes, o exilio for¢cado e o
pranto. A reiteragao de “lamento” (oikton, Supp. 59/64) e de “lamentosa”
/ “lastimosa” (oiktras / philodyrtos, Supp. 61/68) ressalta o que ha em
comum nessas duas sinas e situagdes. A resposta a violéncia masculina
com a matanga perpetrada contra os lagos de parentesco completara, no
porvir das Danaides, essa comunidade de sinas.

A terceira estrofe retoma a descrigao da figura das Danaides e suas
circunstancias: “lastimosa em cantos i6nios” (philodyrtos laonioisi no-
moisi, Supp. 69). Ante os termos laonioisi nomoisi, os editores hesitam e

9 ¢

se dividem, uns grafando némoisi (“cantos”, “cangdes” — modo musical),
outros, nomoisi (“cantos”, “cantdes” — divisdo territorial). Por sua vez, o
adjetivo laonioisi (“i6nios”) pode significar “i6nios” em sentido restrito
ou, por metonimia, “helénicos”, e ainda — dada a etymologia poética —
“de Io” (cf. Pr. 839-41). Portanto, nessa descrigdo se sobrepdem estas trés
alusdes: elas lastimam (1°.) em cantos ao modo i6nio, (2°.) ndo mais junto

ao Nilo, mas na Grécia, (3°.) “nos relvosos prados da pristina mae”, i.e. de
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lo (cf. Supp. 50). Sendo tanta a afligdo, laceram-se as faces com os gestos
expressivos de dor, lacera-se o coragdo com os cuidados imponderaveis
(Supp. 70-1). Quem mostrard amizade e prestara socorro a estas exiladas
de uma terra invisivel, entre brumas? (Supp. 69-76)

Na terceira antistrofe, o coro se volta ao Deuses patrios (Theot ge-
nétai, Supp. 78), invocando-os como “vigilantes da justi¢a”, e pede-lhes
que frustrem as pretensdes de nipcias dos Egipciades, uma vez que estas
s30 transgressivas, e a transgressao (hybrin, Supp. 81) causa horror aos
Deuses. Este pedido ainda se justifica pelo venerando carater de asilo e
de abrigo que se atribui ao altar, em cuja proximidade — fisica e simbolica
— 0 coro se situa (Supp. 83-5).

O que se pede aos Deuses patrios formula-se como um voto que se
espera de Zeus: “Por Zeus, bem seja, deveras!” (Supp. 86), a saber, que os
perseguidores se percam, punidos, e cesse toda persegui¢ao. Uma reflexdo
teologica, elaborada mediante a combinag@o de muitas imagens, parece
sustentar essa esperanga posta em Zeus (Supp. 87-103). Ante a evidéncia
e iminéncia de que se possa consumar o intento dos Egipciades, apela-se
para a imprevisibilidade dos impenetraveis designios de Zeus, cujos ca-
minhos ndo se deixam adivinhar, sombrios e inextricaveis (Supp. 87-90).
Entretanto, o assentimento de Zeus é o penhor de que se preserve como
possibilidade e por fim se dé€ a vitoria perfeita: quando cair de costas sig-
nifica perder a luta, assistido por esse assentimento, o contendente “cai
firme, ndo de costas” (Supp. 91); e ao levar a desgraca a quem desassiste,
a eficacia desse assentimento brilha através dos mais secretos sigilos e
“fulgura / até nas trevas” (Supp. 94-5). Quando o orgulho dos mortais se
ergue como torres, ¢ dessas altas esperangas que se créem tao solidas que
o Deus os precipita, sem nenhuma ostentagdo nem esfor¢o algum, mas
pelo unico recurso de seus proprios designios (Supp. 96-103).

Na quinta antistrofe, concluido o excurso teoldgico, o coro retorna
as suas circunstancias, para encontrar nelas o exemplo concreto do que o
excurso previa: a transgressao (hybrin, Supp.104), como o tronco que se
renova, nutrido de espirito imprudente, por furioso intento, sob o aguilhdo
do desejo das nupcias, conduz a erronia (dzai, Supp. 110). Desse furioso
intento, os transgressores sao sujeitos pacientes, porquanto “furioso in-
tento” (dianoian mainolin, Supp.109) constitui-se de ilusdo e de logro
(apatan, Su, 111), em que Zeus os enreda, de modo a leva-los a erronia.
Na palavra “erronia” (dtai/dte), condensam-se os sentidos de delirio, agdo
delirante e conseqiiente ruina.

No entanto, muito aquém dessa doutrina teoldgica, a presente situ-
agdo do coro permanece feita de incerteza. Na sexta estrofe, abatido pela
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incerteza e perplexidade, o coro funde as dores ao canto, ao descrever as
“dores” (pdthea, Supp. 112) como “estridulas” (ligéa, Supp. 113) e “pro-
prias ao canto lagubre” (Supp. 115). Essa hipalage culmina no oximoro,
quando o canto se torna honras fiinebres prestadas em vida a si mesma
(Supp. 116). Ao dizer que celebra as proprias exéquias, o coro configura
uma disposi¢ao de espirito, da qual deu o primeiro sinal ao exprimir sua
dor com a lacerag@o das faces — gesto peculiar ao rito do pranto funerario.

O primeiro estribilho — dito “efinio”, de ephimnion, “o que se acres-
centa (epi) ao hino (hymnos)” —reitera a interlocugdo das recém-chegadas
com a terra aonde chegam. Nesta interpelagdo de Apian botinin (“alterosa
Apia”, Supp. 117) ressoa dupla alusio: primeira, ao Deus egipcio Apis,
identificado com o ancestral Epafo, e segunda, a lo, dita “novilha” (boiis,
cf. boos, Supp. 42), dada a paronomasia entre boiis, “novilha” e boiinis,
“alterosa”, i.e. “colinosa”, adjetivo do nome bounds, “colina”. Assim a pa-
lavra mesma, como que a revelia de quem fala, invoca o vinculo ancestral
entre as recém-chegadas e a terra a que chegam.

Na expressao karbdna d'audan (‘““voz peregrina”, Supp. 119), H. Friis
Johansen e Edward W. Whittle? véem um indicio de que as Danaides sdo (re-
presentadas como) falantes de lingua ndao-grega, pois sua comunicagao sem
embaragos com Pelasgo se deve a convengao poética de ignorar a diferenca
de linguas, a menos que haja algum propdsito especial para menciona-la.

A dilaceragao de vestes caracteriza o pranto funerario: assim agem
as coéforas junto ao tumulo do herdi Agamémnon (cf. Ch. 27-8), as mu-
lheres persas no tenebroso luto ao saberem da morte de seus maridos na
guerra (cf. Pers. 124; 536-8), e também o rei Xerxes, enlutado pela derrota
e massacre de sua poderosa esquadra (cf. Pe. 835-6). Quando as Danai-
des esbogam a lacerag@o de suas vestes (Supp. 120-1 = 131-2), insistem
tacitamente no sentimento ja manifesto de que fazem as suas proprias
honras funebres — e o primeiro estribilho por si s6 ecoa essa insisténcia.

Na sexta estrofe, porém, novo apelo aos Deuses argumenta que a
preservacdo da vida dos cultores € do interesse dos Deuses, visto que
disso dependem oferendas e honras prestadas nos cultos (Supp. 123-4),
alternando perplexidade (“/o, i0, io, indiscerniveis dores”, Supp. 125-6)
e incerteza (“aonde levara esta onda?”, Supp. 127).

Essa incerteza, figurada na imagem da onda, que ndo se sabe aonde
levara (kum’, Supp. 127), aplaca-se com a lembranga, suscitada pela
mesma metafora da onda, de que a viagem por mar até Argos foi tran-
qiiila, o que por si s6 constitui um sinal favoravel para o porvir. Assim en-

> Aeschylus. The Suppliants, 3 v., Copenhagem, Gyldendalske, 1970.
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corajadas, as Danaides esperam e fazem votos de que o favor divino possa
estender-se até a consecugao dos propositos dessa travessia bem-sucedida;
e invocam Zeus “pai onividente” (Supp. 139), cuja providéncia entdo as
assistiu e assim possa assisti-las no porvir. No segundo estribilho (Supp.
141-2 = 151-3) explicita-se o “término propicio”, que se pede a Zeus, como
o éxito feliz na fuga dos perseguidores e das nupcias coercitivas. Quando
as Danaides se referem a si mesma como “grande prole de augusta mae”
(i.e., de o), ao dizerem entdo “pai onividente”, invocam Zeus nao sé no
sentido universal de “Pai dos Deuses e homens”, mas — particularmente
— pai fundador de sua linhagem.

Na sétima antistrofe, o poliptoto thélousa d aii thélousan (“cuidadosa
de meus cuidados” Supp. 144) estabelece a identificagdo e o contraste entre
Danaides, que invocam, e Artemis, que ¢ invocada, bem como entre Ar-
temis, que contempla, e Danaides, que sdo contempladas. A identificagio,
dada pela identidade dos cuidados, reitera-se nos termos da invocagao (Dios
kora, “filha de Zeus” Supp. 145), com que as Danaides reivindicam para si
tanto a paternidade ancestral de Zeus, quanto a condi¢ao de virgem (ddme-
tos admeétai, Supp. 149), ja que elas, enquanto virgens perseguidas, esperam
a aliana defensiva da Deusa virgem — Artemis. Por outro lado, o contraste
ainda se da quando — exiladas a procura de asilo — invocam a Deusa “bem
instalada em sacro templo” (ékhousa sémn’ enopi’ asphalés, Supp.146).

O segundo estribilho ecoa, apds a invocagdo a Artemis, como apos
a invocagdo a Zeus, o mesmo pedido por éxito feliz na fuga de persegui-
dores e de nupcias coercitivas (Supp. 151-3).

A oitava e ultima estrofe considera a possibilidade de esse pedido nao
ter acolhida, junto aos Deuses Olimpios, especialmente junto a Zeus. A
velada ameaca, em que ramos coroados de 1a empunhados pelas suplican-
tes se diziam “suplices punhais” (hiketon enkheiridiois, Supp. 21), afinal
se revela: as suplicantes ameagam transformar a suplica a Zeus “Suplice”
(Aphiktor, Supp. 1) em suplica ao “térreo / hospitaleiro de muitos / Zeus
dos defuntos” (Supp. 156-8), usando lagos para se enforcarem.

O Deus Hades, cujos dominios sdo as sombras subterraneas onde
se confinam as sombras ou espectros dos mortos, € muitas vezes descrito
com os epitetos polydéktes ou polydégmon (“acolhedor de muitos™), e
muitas vezes chamado Zeus katakhthonios (“Subterraneo”), ou simples-
mente Zeus khthonios (“Térreo”). Dada a equivaléncia entre os nomes
khthon e gaia como designacao do solo e da terra, o epiteto “térreo” (gdion,
Supp.156) € um claro equivalente de khthonios ou katakhthonios, e o epi-
teto “hospitaleiro de muitos” (polyxenotaton, Supp.157) claramente joga
com o epiteto de Zeus “Hospede” (Xénios, cf. Supp. 627). Se o seu pedido
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ndo lograr a acolhida de Zeus, as suplicantes certamente terdo, mortas, a
acolhida de Hades, acolhedor de muitos (Supp. 154-61).

No terceiro ¢ ultimo estribilho, a invocagdo a Zeus se associa ao
lamento da ira contra lo: d Zen, loiis io ménis (“4, Zeus! 1o, ira contra
10”, Supp. 162). A paronomasia loiis io sugere a ominosa etimologia que
vincula o nome de lo a interjei¢ao de dor i6 (cf. Pr. 694-5). A “ira contra
lo” ¢ atribuida a “Deuses” em geral (ek Theon, Supp.163), mas recebe uma
surpreendente qualificagdo: masteir’ (“vindice”, Supp. 164). Ora, master
— donde a forma feminina madsteira — designa em Atenas o magistrado
incumbido de averiguar e confiscar o patrimdnio e espdlio de proscritos
e de endividados com o poder publico. A Deusa Hera, cujo dominio ¢é
o do patrimonio familiar e do casamento como instituigdo social, ndo é
mencionada, mas aludida como esposa cuja célera é vencedora no céu
(Supp. 164-5). Essa alusdo ao dominio e ao poder de Hera sugere que se
compreenda o malogro das suplicantes como a extensao do ressentimento
de Hera aos descendentes de lo. Essa sugestio se condensa na metafora do
ultimo verso do estribilho: “de aspero vento vem tempestade” (Supp.166).

Contra esse possivel malogro de seu pedido junto a Zeus, as supli-
cantes brandem contra Zeus mesmo uma ameaga: caso nao acolha essa
prece de seus descendentes, estara sujeito a justa acusagao de nao honrar
o filho que outrora ele mesmo gerou, o filho da novilha (Supp. 168-75).

Guia do conselho, guia do dissidio.

A figura de Danao — pai guia do conselho e guia do dissidio (Danaos
de, patér kai boularkhos kai stasiarkhos, Supp. 11) — abre e domina a
primeira cena do primeiro episddio. Piloto veterano e confidvel que com
prudéncia conduziu as filhas sobre o mar, exige delas prudéncia igual
a sua como condig@o para levar a bom termo a aventura sobre a terra
firme. Anuncia a aproximagao da multiddo armada de escudo e langa,
prenunciada pela poeira e pelo chiado dos eixos dos carros. Prevé que
sejam lideres locais que, informados por mensageiros, venham observar
e verificar quem sdo os recém-chegados, e por ser impossivel saber pre-
viamente se vém com disposigao hostil ou hospitaleira, aconselha as filhas
que busquem asilo na colina junto ao altar dos Deuses, de modo a serem
vistas como suplicantes desses Deuses e sob a guarda deles.

Aparentemente Danao esta instalado na colina, que lhe serve de mi-
rante. Nao ha indicios se ele entrou junto com o coro no primeiro verso,
ou depois de executado o primeiro canto coral; nem ha mengdo anterior
a essa colina. Templos, altares e santuarios tradicionalmente servem de
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asilo e tornam invioldvel quem se declara suplicante dos Deuses aos quais
estdo consagrados. A esse expediente é que Danao aconselha as filhas
a recorrerem, e da instrugdes sobre o procedimento e o uso da palavra
convenientes a situac¢do: levarem na mao esquerda os ramos adornados
com 13 como oferenda a Zeus Reverente, de modo a deixar a mao direita
livre para estender-se no gesto de stplica; serem comedidas nas palavras
e nas atitudes, de modo a suscitar benevoléncia e boa acolhida. O epiteto
“Reverente” cabe a Zeus (aidoiou Dids, Supp.192), bem como o epiteto
“Suplicante” (Aphiktor, Supp. 1), porque a atitude e a situagdo dos supli-
cantes implicam e configuram a interlocugdo com Zeus, de modo que
tanto a suplica dos desvalidos, quanto a reveréncia dos que lhes valem,
necessariamente participam do favor divino.

O corifeu, ao acolher os conselhos de seu pai Danao e ao comprome-
ter-se a observa-los e conservar-lhes a lembranga, pede pela vigilancia de
“Zeus Patrio” (Zeus de gennétor idoi, Supp. 204). Neste epiteto de “Zeus
Patrio”, ressoa nao somente a piedade filial com que se aceitam e guar-
dam os conselhos paternos, mas ainda a reivindicacdo da ancestralidade
a remontar a Zeus mesmo, e sobretudo o pressuposto (ja anunciado nos
versos 168-74) de que o Deus — por ser honrado — deve honrar sua des-
cendéncia com sua vigilancia e protegao.

Na breve esticomitia (Supp. 207-21), enquanto o coro se dirige a
colina e ao altar comum dos Deuses, Danao distingue e indica ao cori-
feu alguns Deuses que devem ser invocados. Supde-se que, tal como na
4gora de Atenas contemporanea de Esquilo, os doze Deuses estivessem
representados nesse altar comum com doze estatuas de madeira (brétea,
Supp. 463), pois o culto dos doze Deuses era muito difundido na Grécia
antiga e, além disso, numa cena seguinte, o coro — composto de doze
coristas — faz ao rei Pelasgo a terrivel ameaga de enforcarem-se com os
cintos nas estatuas dos Deuses (Supp. 463-5).

Danao primeiro se refere a Apolo como “o filho de Zeus” (Zenos inin,
Su 212). Em vez de inin, “filho”, os manuscritos trazem ornin, “passaro”;
ora, o passaro de Zeus ¢é a dguia, mas como nao se entenderia bem porque
invocar aguia entre Deuses, alguns editores adotaram a ligdo Zenos inin,
“o filho de Zeus”. Apolo, nesse verso, como alhures, ¢ identificado com os
raios do sol, e distinguido por dois tragos que justificariam sua vinculagao
a causa das Danaides: 1°) o epiteto “puro” e 2°) o mitologema do “Deus
exilado do céu” (hagnon ... phygad’ ap’ ouranoii Theon, Supp. 214). O
epiteto “puro”, comum a Apolo e a Artemis, assinala a estrita e exclu-
siva pertinéncia das atribuigdes desses Deuses, e condiz com a condigao
etaria e social de virgens inuptas (e refratarias a niipcias) das Danaides.

Classica (Brasil) 20.2, 293-325, 2007



304 JAA TORRANO

A qualificacdo do Deus como “exilado do céu” cria um oximoro com a
identificagdo entre Apolo e os raios do sol, mas ressalta uma situagao co-
mum ao Deus e as Danaides, exiladas e suplicantes. No prologo de Alceste
de Euripides, o exilio de Apolo junto ao palacio de Admeto ¢ explicado
como puni¢do por Apolo ter matado os Ciclopes, fabricantes do raio de
Zeus, furioso por que Zeus fulminou o seu filho Asclépio. As Danaides
esperam que a sina comum do exilio suscite a compaixdo de Apolo.

Posidon ndo ¢ nomeado, mas indicado e invocado por seu signo, o
tridente, porque bem conduziu os foragidos no mar, e para que bem os
receba em terra firme (Supp. 218-9).

Hermes fecha a enumeragdo dos Deuses e a esticomitia, invocado
como arauto, para que enuncie boa noticia que possa conferir as supli-
cantes a condi¢ao de livres.

Danao resume seus conselhos as filhas, antes de elas se encontrarem
com o rei Pelasgo, com a exortagdo a veneragao ante o altar comum de
todos os Deuses. Descrevendo-as como “bando de pombas” e aos seus
perseguidores como “gavides”, ressalta a enormidade do comportamento
deles com o oximoro: “hostis aos consangiiineos” (ekhthrén homaimois,
Supp. 225). O vinculo da consangiiinidade ¢ a forma mais propria da
philia, ou seja, o modo mais estreito e natural de participagdo na comuni-
dade familiar; ser inimigo da propria familia € uma violagdo desses lagos
sagrados; assim, o oximoro se desdobra e se explica como “poluentes da
casa” (kai miainonton génos, Supp. 225). A impiedade e poluéncia reside
na coerg¢ao com que se impdem as nupcias indesejadas e forgadas. Nessa
fala de Danao, retoma-se uma nogao de justi¢a que vé no Hades um outro
Zeus como juiz postumo, diante do qual nem a morte extingue a exigéncia
de punigdo dos transgressores (cf. Eu. 273-5).

Pelasgo, filho do terrigeno Palécton

O rei Pelasgo surpreende-se com o grupo de mulheres, vestidas e
adornadas de modo estranho aos costumes gregos, que ousou chegar a
regido sem arautos nem guias e, portanto, também sem quem lhe patro-
cinasse a vinda. Aparentemente, o rei somente toma conhecimento da
presenca de Danao, quando o corifeu a ele se refere e aponta como “este
meu pai” (fouid’ emoii patros, Su, 319). De imediato, no entanto, percebe
que se trata de suplicantes, ndo s6 pelos ramos que elas seguram, mas
também os que elas depositaram sobre o altar. Sendo essa atitude e essas
insignias de suplicantes o Ginico trago que trai origem grega nesse grupo,
o rei espera que as recém-chegadas declarem quem sdo.
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O corifeu reverte essa expectativa, ao perguntar pela posigao social de
quem o interpela. O rei, cuja aparéncia ndo o distingue claramente como tal,
deve, entdo, antes declarar quem ¢ e, ao fazé-lo, desdobra sua explicagao
em duas partes justapostas: uma referente ao seu nome e ao seu dominio
(Supp. 250-9), e outra referente ao nome da regido e as circunstancias dessa
nomeagao (Supp.260-70). Sabemos assim que o rei Pelasgo, em razao de sua
realeza mesma danome ao seu povo, os pelasgos, e que ¢ filho de Palécton,
cujo nome significa algo como “antigo solo” e condiz com a alegada autoc-
tonia de “nascido da terra” (gegenotis, “terrigeno”, Supp. 250); o dominio
de Pelasgo é muito mais extenso que a Argos historica e encerra vasta ex-
tensdo da Grécia continental. Sabemos também que a regido de Argos se
chama Apia em razdo do herdi Apis, médico-adivinho filho de Apolo, que
ao chegar deu remédio e expurgou a regido das monstruosas e homicidas
serpentes produzidas pela poluéncia gerada por antigo crime cruento.

As Danaides, ao chegarem a Argos, de certo modo reiteram a situa-
¢d0 em Argos a chegada de Apis: enquanto o médico-adivinho deu remé-
dios (dke, Supp. 268) saneadores de hostil multidao de serpentes (drakon-
thomilon dysmené, Supp.267), elas criam a necessidade de demanda por
remédios (dke, Supp. 367, 451), ao chegarem perseguidas por serpentes
hostis (drakonton dysphronon, Supp. 511). Entretanto, ao contrario do
her6i eponimo Apis, que tem origem celeste, filho de um Deus celeste, o
rei eponimo Pelasgo tem origem ctdnica, filho do terrigeno Palécton, o
que parece prefigurar para o rei um destino inverso ao do heroi.

Atendendo a exigéncia de brevidade ao falar, feita pelo rei tendo em
vista o gosto de seus concidadaos argivos (tdo laconicos quanto os espar-
tanos, embora o rei mesmo nao se tenha mostrado tdo laconico assim),
as Danaides proclamam sua origem com breve e clara palavra: “origem
argiva... prole de nobre novilha” (Supp.274-5).

Essarevelagdo parece menos surpreendente (ou, menos convincente)
que a aparéncia e presenga mesma das forasteiras em Argos, pois o rei
continua a conjeturar, preso a figura delas, atinando que se parecem mais
com as mulheres libias que com as argivas. Libia é o nome da filha de
Epafo, avé das Danaides (cf. Supp. 317-9); esse nome, desde os poemas
homéricos, designa também a regido do Egito, sendo por vezes extensivo a
Africa inteira. A conjectura do rei, correta, formula-se com mais precisdo
na metafora da planta nutrida pelo rio Nilo (Supp. 281), e enlaga-se com
outras evocagoes, cuja forga simbdlica ndo deixa de ser verdadeira, ao
mencionar as Amazonas, “‘sem marido e carnivoras” (Supp. 287). Pelasgo,
por fim, retoma as palavras do corifeu, interrogando-o sobre a declarada
origem argiva.
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O corifeu propde, como fundamento de sua declarada origem, o fato,
transmitido e reconhecido pela tradigdo (e, também, pelo rei), de que lo
em Argos foi sacerdotisa guardia do templo de Hera (Supp. 291-3). Sobre
esse fato, na esticomitia que segue (Supp. 291-324), o rei faz uma série de
perguntas ao corifeu, pondo a prova o conhecimento e a coeréncia deste
a respeito de sua declarada origem. Neste caso, o conhecimento mesmo,
pela clareza, coeréncia e convicgdo com que se apresenta, serve de instru-
mento de identificagdo de quem o traz consigo, a maneira de uma senha
ou de um symbolon.

Na primeira questdo formulada pelo rei (“Nédo dizem ainda Zeus
ter amado mortal?”, Supp. 295), a referéncia a Io como “mortal” (brotoi)
contrasta a sua condi¢do humana ndo somente com a natureza divina de
seu amante, mas também com a sua posterior metamorfose em novilha, e
implica ainda que sua unido com Zeus se deu em Argos, o que é relevante
para a reivindicacao de origem argiva pelas Danaides.

O reconhecimento da amplitude do poder exercido pela Deusa Hera,
assinalado no titulo comum a ambos, Zeus e Hera, “dois reis” (basileoin,
Supp. 298), reitera a doutrina do ltimo efinio do parodo (Supp.162-6):

A, Zeus! 1o, ira contra lo,
vindice, vinda de Deuses!
Conhego a colera

da esposa: no céu ela vence,

de aspero vento vem tempestade.

Nesse efinio, a enormidade dos sofrimentos de Io ¢ atribuida a colera
e ao poder vitorioso de Hera, mencionada apenas pelo titulo de “esposa”
(gametds, Supp. 165): tanto o jogo etimoldgico entre a interjei¢ao de dor
i0 e o nome de lo, quanto o epiteto qualificativo da “cdlera da esposa”
ouranonikon (“celivictriz”, i.e. “no céu ela vence”, Supp. 165), explicam a
natureza e o Ambito dos sofrimentos de o, pois eles se devem ao destino
individual (i6/16) de ter ingressado no ambito da Deusa Hera, a saber, o
ambito do matrimonio em que se gera a descendéncia e assim se perpe-
tua a familia.

Na esticomitia entre o rei € o corifeu, atribui-se a Deusa Hera, refe-
rida agora como “Deusa argiva” (Supp. 299), a autoria da metamorfose
de Io em novilha. Por que “Deusa argiva”, e por que “novilha”?

Ao reiterarem-se e ressaltarem-se o poder de Hera e o seu vinculo
com Argos, a figura de lo é enaltecida e a reivindicagdo de origem argiva
pelas Danaides se fortalece. O epiteto homérico de Hera bodpis, — que,
segundo Pierre Chantraine, talvez na origem significasse “de cabeca de
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vaca”, e finalmente, “de grandes olhos de vaca”, — aponta, a meu ver, o
mesmo campo semantico que “novilha” (boiin, Supp.299; boi, Su, 300,
303, 306; boos, Supp. 314; etc.), a saber, o da maternidade.

O mitologema de lo descreve as atribulagdes da moga em idade
nubil, quando se consuma o casamento e ela se encontra no dominio de
Hera. A unido com Zeus € a entrega ao marido, as errancias por paises e
povos exoticos sdo o abandono do lar paterno e as aflitivas incertezas do
novo e ainda estranho lar: ao casar-se, a mulher grega se desligava de sua
familia mediante um rito proprio, e mediante um outro rito era admitida
e integrada na familia do marido. O nascimento do primeiro filho reali-
zava 0 mais importante proposito do casamento antigo: a perpetuagao da
familia, e por isso mesmo representava o fim das incertezas. O toque de
Zeus, que libera o parto, faz também cessarem as errancias; ¢ a imposicao
de mao que, curativa e leniente, pde fim as aflicdes. Nesse confronto de
atribulagdes, Argo, “onividente pastor de Unica ré€s” (Supp. 304), parece
uma figuragao da cerrada vigilancia em que se vé a mulher recém-casada
em sua nova situacdo e nova familia.

A palavra myopa (Supp. 302) tem duas acepgdes: “mutuca” e “agui-
lhao”. Oistron, que as Danaides ddo como equivalente de myopa entre os
habitantes do Nilo (Supp. 308), também tem duas acepgdes: “mutuca”
e, por metafora, “ferroada”, e ainda “desejo veemente”, “frenesi”. Preferi
traduzir myopa por “aguilhdo” e oistron por “estro” (neste caso, aportu-
guesando o vocabulo grego, que mantém na forma vernacula o sentido
metaforico do original). A meu ver, neste mitologema de lo, estas palavras
myopa e oistron descrevem a forga obsessiva e lancinante do desejo, como
a imagem “o dardo do desejo” (himérou bélei, Pr. 644), que descreve o
interesse de Zeus por lo.

Impelida pelo aguilhdao do desejo, lo chega a Canopo, “junto a foz
mesma ¢ aluvido do Nilo” (Pr. 846), e a Ménfis, no interior, acima do Nilo
(Supp. 311). Entretanto, novo sentido de Zeus se revela com o nascimento
do primogénito, “ao tocar com placida mao e so6 tocar” (Pr. 849): todo o
passado se transfigura, cessam todas as errancias e afligdes, a concepgao
e 0 parto se resumem no simples toque de Zeus — “Tangedor” (Ephdptor,
Supp. 313): o filho, que consubstancia esse toque libertador, tem desse
toque o seu ser e o seu nome: Epaphos —“Epafo, em verdade eponimo do
toque” (Supp. 315, cf. Supp. 45-6 ¢ Pr. 849-51). Duas palavras se sobre-
pdem na designagao desse toque: em Supp. 45 éphapsis, que é simples-
mente designativa da agdo de tocar, e a qual a etimologia poética liga o
antropdnimo; e em Supp. 315, rhysion, que igualmente significa “toque”,

99

mas também “resgate”, “o que se da (ou: o que se tem) em compensagio”.
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Epafo ¢ o resgate de tudo o que se perdeu e se foi na consumagio do desejo
e no frenesi, e traz consigo a renovagao da vida.

Supde-se que no verso omitido (Supp. 316) o rei Pelasgo perguntasse
qual era a descendéncia de Epafo. Tendo indicado a sua progénie desde Io,
nomeando Libia, a filha de Epafo, e Belo, filho de Libia e pai de Danao e
de Egito, incluindo-se entre as cinqiienta filhas de Danao e mencionando
os cinqiienta filhos de Egito, o corifeu cré que pudesse esperar do rei
Pelasgo uma acolhida conforme essa declarada e comprovada origem
argiva (Supp. 323-4). O rei, porém, parece muito cautelosamente admitir
apenas uma antiga ligagdo entre estas recém-chegadas ¢ a terra de Argos,
e pede informagdes suplementares de como e por que chegaram a Argos.

Com respostas evasivas e alusivas, o corifeu no entanto deixa muito
claro o que lhe convém: o seu pedido € por asilo, ou seja, que as ndo en-
treguem aos Egipciades, se estes as reclamarem. Este pedido, claramente
formulado diante dos altares da cidade cobertos de ramos coroados de 13,
faz o rei estremecer, pois impdem-lhe um vinculo com Zeus Suplicante
(Zenos Hikesiou, Supp. 347).

O rei e o dilema insoluvel

O corifeu, interpelando o rei em tom solene de uma prece, como a um
Deus ou a um heroi, descreve a si mesmo comparando-se a uma novilha
que, perseguida por lobos, busca abrigo num penhasco, donde com mugi-
dos faz apelo ao pastor (Supp. 348-53). Este simile implica a equagdo em
que as Danaides estdo para a sua ancestral lo como os seus perseguidores
Egipciades para os lobos, e ainda como o penhasco, que abriga a novilha,
esta para o altar dos Deuses em Argos, onde elas depositaram os ramos
suplices, e também como o rei Pelasgo, a quem elas se dirigem como em
prece, esta para o pastor a quem a novilha apela.

Se aceitamos o entendimento de Supp. 355 proposto por M.L. West®,
que 1€ homilon (“assembléia”) em referéncia as Danaides, e ndo em referén-
cia aos “Deuses juntos” (agonion Thedn), e se tomamos este assim enten-
dido homilon (“assembléia”) como objeto do verbo principal horé (“vejo”,
Supp. 354), — a resposta do rei a interpelagdo do corifeu tem um carater
cortante, ao rejeitar as alusivas implicagoes do simile da novilha, e ao des-
crever a realidade posta sob seus olhos em termos de mais imediatas e de
mais urgentes implica¢des, configuradas no medo de que — por causa des-
sas suplicantes — a cidade se torne presa de danoso conflito (Supp. 354-8).

* Aeschylus. Supplices, Stuttgart, Teubner, 1992.
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O corifeu, entdo, reitera a sua prece com votos de que o exilio seja
preservado de todo dano pela lei dos suplicantes, nascida de Zeus, que
distribui e faz cumprirem-se as sortes. Acrescenta que a pureza, provada
na reverente observagao dessa lei de Zeus, é a condigao propiciadora da
graga e favor divinos (Supp. 359-64).

O rei alega que as suplicantes ndo se dirigiram a seu lar, mas sim
a um altar publico; portanto, se a pureza pode residir no acolhimento
concedido a essa suplica, a eventual impureza decorrente dessa mesma
suplica ndo concerne a ele, particularmente, mas sim a todo o povo, em
conjunto. Nao lhe cabe, pois, decidir sozinho, mas antes comunicar a
todos o que diz respeito a todos. Em contrapartida, o corifeu argumenta
que o rei mesmo € a cidade e o povo, € que, por ndo estar sujeito a qual-
quer prestagao de contas, tem poder soberano sobre o altar, e no exercicio
desse poder absoluto deve evitar a poluéncia — que seria suscitada pela
recusa ao que se pede em suplica. Essa descri¢ao da realeza, que contrasta
chocantemente com a democracia ateniense da época classica, condiz
com o exercicio do poder real na época herdica, e o rei ndo pode negar a
veracidade dessas palavras.

Os termos do dilema, em que o rei se vé preso, mostram-se com
clareza (Supp. 378-80):

Nao posso defender-vos sem dano,
nem ¢ prudente desprezar as preces.
Perplexo, e pavor me toma o espirito,
por agir e por ndo agir e pela sorte.

A impossibilidade real de agir para o rei Pelasgo provém da impos-
sivel escolha entre entrar em guerra e desprezar suplicas. O coro evoca o
vigilante guardido, presente nas suplicas e nos suplicantes, e cuja colera
¢ implacavel na execugdo da justica punitiva: Zeus Suplicante (Zenos
hiktaiou kotos, Supp. 385).

O rei tenta uma saida pela interpretagdo da lei civil e do poder e da
autoridade conferidos pela lei civil aos Egipciades e concernentes a re-
lagdo entre primos e primas. O coro responde a esse poder e autoridade
da lei civil, contrapondo-lhes Justi¢a divina e veneragao pelos Deuses.

Dilema por dilema, o do rei Pelasgo (ou repelir suplicantes, ou entrar
em guerra Supp. 378-80) é similar ao da Deusa Palas Atena (ou repelir
suplica de Orestes, ou entrar em guerra com Erinies, Eu. 470-81). A sa-
ida que o rei Pelasgo encontra ¢ similar a encontrada pela Deusa Palas
Atena, que escolhe juizes de homicidios na cidade e institui o tribunal
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do Aredpago (Eu. 482-99): rei Pelasgo recorre a decisdo da assembléia
dos cidadaos argivos.

Ouvidas a evocagdes das suplicantes, antes de expor a questdo a
seus suditos (tratados como se fossem concidaddos), o rei reexamina o
dilema, em termos agora ja prestes a desfazé-lo, quando o exame revelar
que a alternativa se da entre termos desiguais, porque se da como escolha
entre “um conflito por resgate” (déris rhysion, Supp. 412) e “sem oblivio
o destrutivo Deus / que nem no Hades deixa livre o morto” (Supp. 415-6).

No entanto a eminéncia quase imediata da guerra com mortais parece
contrapesar a transcendéncia difusa da presenga divina, e parece ao rei
ainda pedir um “pensamento salvador” (phrontidos soteriou, Supp.416).

O coro entdo interpela o rei Pelasgos, apelando a sua participago
em Zeus Suplice, ao pedir-lhe que com justiga fosse reverente patrono,
e que as ndo visse resgatadas dos altares de muitos Deuses (ex hedrdn
polytheon rhysiastheisan, Supp. 424).

Nessa interpelagdo ao rei Pelasgos, o coro se dirige ao rei, como a
Zeus, ao invocar: “6 tu, que tens todo o poder da terra” (Supp. 425). O
que ha em comum ao rei e a Zeus, ¢ que ambos sdo testemunhas do que
o coro descreve como “a transgressao de homens” (hybrin anéron, Supp.
426), que seria resgata-las, arrancando-as do asilo junto aos altares. Se
essa transgressao provoca a colera de Zeus, o rei deve manter-se contrario
a transgressao, e assim evitar tanto incorrer na colera quanto legar aos
filhos e ao palacio uma divida a pagar com Ares (Supp. 427-437).

A ameaca reiterada

O insoltvel dilema imobiliza o rei, porque lhe parece impossivel esco-
lher entre duas grandes guerras: ou a guerra eminente contra Egipciades, ou
a guerra insustentavel contra Deuses presentes nestes altares (Supp. 438-50).

O corifeu tem um ultimo argumento, com que o dilema se desfaz,
quando se desigualam os dois termos da alternativa: a ameaga de suici-
dio coletivo, enforcadas junto as estatuas dos Deuses (Supp. 455-65). A
poluéncia dessa morte seria insuportavel e destrutiva para a cidade, os
cidaddos, a regido, os rebanhos e as colheitas.

Com esse argumento definitivo, a mesma ameaga de matar-se ja
feita a Zeus mesmo (Supp. 154-62), o corifeu logra persuadir o rei. Ainda
que possa parecer um “inescrupuloso golpe de mestre” (‘unescrupulous
masterstroke’)*, o corifeu ndo parece estar blefando, e o rei Pelasgo ndo

* H. Frus JoHANSEN e E. WHITLE, v. 2, p. 360.
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aposta nisso. Essa ameaga, feita ao rei, e essa mesma ameaga, feita a Zeus
mesmo, parece constituir um recurso legitimo, ainda que nem sempre tdo
eficaz, na perspectiva da piedade grega antiga. Parece legitimo e piedoso
tanto o uso que dele fazem as Danaides, quanto o uso que, segundo Herd-
doto (7.140-1), dele fizeram os atenienses durante a consulta ao oraculo de
Apolo em Delfos, na eminéncia da invasdo da Atica pelos persas, quando
também os delegados atenienses ameagaram a profetisa pitia e ao Deus
Apolo, com as palavras: “O senhor, da-nos melhor oraculo sobre nossa
patria, em respeito a estes ramos de suplicantes, com que aqui viemos,
ou nao sairemos do adito, mas aqui permaneceremos até morrer.” (Hdt.
7.141). Os acontecimentos conseqiientes dessas palavras, na narrativa de
Herodoto, mostram que a atitude dos delegados atenienses era acertada,
e que o Deus assim se deixou persuadir.

A subita compreensdo — de que, com a enigmatica palavra: “adornar
estas imagens com tabuas novas” (Supp. 463), as Danaides dizem sim-
plesmente: “destes Deuses, rapido, enforcar-nos” (Supp. 465) — fustiga
o coragdo do rei. Neste dilema entre a insuperavel “poluéncia” (miasm’,
Supp. 473) e os “vardes por mulheres ensangiientarem o chao” (Supp.
477), o rei Pelasgo reconhece o carater da necessidade no temor a colera
de Zeus Suplicante (Zenos... Hikteriou, Supp. 478-9).

Reconhecida, essa necessidade impde ao rei a cooperagdo com a
causa das Danaides, e assim ele se associa a Danao nos cuidados para
persuadir o povo de Argos a ndo rejeitar a fala do rei, que fala em favor
de acolherem-se as suplicantes (Supp. 480-9).

Danao declara ter encontrado no rei Pelasgo “reverente patrono” (ai-
dolon... proxenon, Supp. 491), e pede-lhe escolta de “guias e condutores
nativos” (opdonas deé phrastoras t'egkhorion, Supp. 492), para encontrar
os altares dos Deuses guardides da cidade, onde depositar os ramos de
suplicantes, e para ter seguranca, ao percorrer a cidade. Atendido, Danao
parte (Supp.500-4).

O rei Pelasgo d4 instrugdes as Danaides, e assim tenta tranqiiliza-
las, reiterando seu comprometimento com a causa delas, e mostrando-se
solidario com os sentimentos delas a respeito dos Egipciades. Ao partir,
alega que instruird Danao sobre como convém falar, e recomenda as su-
plicantes que fagam preces aos Deuses locais (Supp. 506-23).

A invocacio a Zeus e lo

A s0s, 0 coro invoca a Zeus como o feliz fundamento de toda feli-
cidade e de todo exercicio de poder executivo, e pede-lhe que se deixe
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persuadir, que repila de sua familia com horror a “soberba dos homens”
(andrén hybrin, Supp. 528) e afunde nas aguas cor de purpura a “erronia
de bancos negros” (melanozyg’ atan, Supp. 530).

A acusagio de ser “transgressor” (hybristés Supp. 30) e de cometer
“transgressao” (hybris, Supp. 81, 103, 426, 487, 528, 816, 881), imputada
pelo corifeu e pelo coro coletivamente aos Egipciades, prové a fuga das
Danaides a aparente justificativa de evitar a violéncia de submeterem-se
anupcias indesejaveis e, ao associar “transgressao’” a “‘erronia”, prevé que
inevitavel puni¢ao ha de se abater sobre o “transgressor”.

A sombra de “erronia” (dte, Supp. 110, 164, 444, 470, 530, 850, 886)
acompanha a “transgressao” de modo que, ao consumar-se a “transgres-
s30”, a sua face obscura de cegueira moral se revela como “erronia” e
conseqiientemente se configura como ruina em que se precipita por um
cego agodamento. Nesse carater punitivo de “erronia” se manifesta a agao
de Justiga divina, e assim “erronia” designa tanto um comportamento
dos mortais quanto uma figuragdo do divino. Inter dte et Ate non semper
distingui potest, “nem sempre é possivel distinguir entre dre e Ate”

Na primeira estrofe do primeiro estasimo de As Suplicantes de Es-
quilo, a relacdo entre Zeus — descrito como o feliz fundamento de toda
felicidade e de todo exercicio de poder executivo — e a “transgressao de
homens” ¢ mediada por “verdadeiro horror” (eu stygésas, Supp. 258), bem
como a relag@o entre os Deuses patrios e a transgressao ¢ mediada por
“verdadeiro horror” (etymos stygotintes, Supp. 81). Esse “horror” se diz
“verdadeiro”, tanto no sentido da causalidade e da eficacia (eu), quanto
no sentido da realidade e da autenticidade (etymos); em ambos os casos, 0
verbo stygein, “ter horror”, evoca a nogao do rio Estige (Styx) — fronteira
mitica entre o ambito da participagao de ser e o da privagao de ser. Tanto
o horror dos Deuses patrios quanto o horror de Zeus causam essa reve-
lagdo de “transgressdo” — hybris — como “erronia”, “perdi¢ao” e “ruina”
— dte | Ate. A hipalage que descreve “erronia” como “de bancos negros”
(melanozyg’ atan, Supp. 530) resume a imprecagao contra os Egipciades,
cujos barcos sdo evocados pelo epiteto “de bancos negros” (melanozyg’):
Zeus os lance no mar cor de purpura.

Na primeira antistrofe, com o mitologema de Io o coro apela a vi-
gilancia de Zeus pelas mulheres de sua legendaria familia, a amizade
de Zeus por lo — mulher ancestral de sua familia, 8 memoria do toque
libertador de Zeus em Io, e assim se evoca o vinculo de amizade ancestral
entre Zeus e as Danaides (Supp. 531-7).

* G. ITALIE, Index Aeschyleus, Leiden, Brill, 1964, sub uerba.

Classica (Brasil) 20.2, 293-325, 2007



AS SUPLICAS A ZEUS SUPLICANTE 313

O percurso de o desde Argos até o Nilo se descreve, entdo, como
se o reiterasse ao inverso o regresso das Danaides — “por antigo vestigio”
(Supp. 538) — a patria de sua ancestral o, de modo que o término da fuga
de Io com o toque libertador de Zeus possa prefigurar o término da fuga
das Danaides com o renovado e renovador gesto de Zeus, ao acolher a
prece dessas suplicantes junto aos argivos (Supp. 538-99).

O decreto de Zeus

Danao retorna da assembléia do povo pelasgo para contar as filhas
a sua versao do que 14 viu e ouviu. Pela contagem das maos direitas er-
guidas, persuadido pelos argumentos do rei Pelasgo, o povo aprovou por
unanimidade o decreto que concede asilo as Danaides. Como Danao vé
0 que move o rei Pelasgo ¢ o povo pelasgo: por temor a grande ira de
Zeus Suplice, o rei e 0 povo visam a evitar incorrer em dupla poluéncia,
suscitada pela rejeigdo a suplicas de hospedes que se apresentam como
descendentes de ancestrais comuns. A aprovagdo do povo torna a pro-
posta do rei um decreto, pois essa mesma aprovacgdo do povo, docil e
unanime, assinala que o decreto de Zeus respalda os termos da proposta
(Supp. 621-4):

Ao ouvi-lo, 0 povo argivo com as maos
decretou sem arauto que assim fosse.

O povo pelasgo ouviu docil os volteios
da fala ao povo, e Zeus decretou o termo.

As preces das Danaides pelos argivos

As preces das Danaides pelos argivos, no segundo estasimo de As
Suplicantes de Esquilo, aparentemente tém em comum, com as preces das
Euménides pelos atenienses, no ultimo episodio de Euménides, fiarem-se
e fundarem-se na nogao hesiddica de Justiga, filha de Zeus. Na Teogo-
nia, essa nogao se descreve mediante a imagem de nupcias e procriagao
(901-6):

Ap6s desposou Témis luzente que gerou as Horas,
Eqiiidade, Justiga e a Paz vigosa

que cuidam dos campos dos pereciveis mortais,

e as Partes a quem mais deu honra o sabio Zeus,
Fiandeira, Distributriz e Inflexivel que atribuem
aos homens os haveres de bem e de mal.
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Zeus, unido a “Lei” (Thémis) em amor, gerou duas triades: as “Ho-
ras” (Horai) — “Eqiiidade” (Eunomia), “Justiga” (Dike) e “Paz” (Eiréne)
— e as “Partes” (Moirai) — “Fiandeira” (Klotho), “Distributriz” (Ldakhe-
sis) e “Inflexivel” (Atropos). O nome das “Horas”, — que designa tanto
as Deusas filhas de Zeus e Témis, quanto as partes (estagdes) do ano,
— se explica pelo verbo descritivo do que fazem: “cuidam dos campos”
(érg’orevousi, Th.903) Os cuidados, com que as Horas cercam as lavou-
ras dos morituros mortais, tém um sentido muito mais amplo, de obser-
var as suas agdes em geral (érg’ Th. 903). O que hoje consensualmente
distinguimos com nitidez entre fendmenos da ordem natural (as horas,
as estagoes do ano, a passagem do tempo, a fecundidade do solo) e fe-
ndémenos do ambito politico-social (a eqiiidade e com ela a consolidagao
das leis, a justica e a paz social), o pensamento mitico apreende como
uma unidade complexa, que reine e integra aspectos fundamentais do
mundo, nomeados com os nomes desses Deuses — Eqiiidade, Justica e
Paz, — e simetricamente espelhados na triade gemelar: as Deusas Partes,
que presidem e constituem a participagdo de cada um em ser e ter, tanto
entre os mortal quanto entre os imortal.

A justica divina, portanto, para Hesiodo, ¢ inerente ao curso dos
acontecimentos, e necessariamente se manifesta em conexao com as agoes
coletivas e individuais dos homens.

Em Os Trabalhos e os Dias, anogao de justica se descreve mediante
as imagens da cidade justa e da cidade injusta (225-48):

Quem da sentengas a forasteiros e a nativos 225
retas e ndo transgride nunca o que € justo,

tem cidade vigosa, e o povo nela floresce;

Paz na terra ¢é nutriz de jovens, nem jamais

Zeus previdente lhe suscita dolorosa guerra.

Nunca Fome segue homens de retas sentengas, 230
nem Erronia; nas festas tém dos campos cultos.

Terra lhes da muitos viveres: nos montes, roble

na alta copa da bolotas, e no meio, abelhas;

lanosos carneiros arcam pesados de tosoes;

mulheres dao a luz filhos simeis aos pais; 235
vicejam com bens sempre; nem em navios

querem ir, e a dadivosa lavoura da frutos.

Aos afins a transgressao vil e feitos cruéis,

o Cronida previdente Zeus lhes suscita Justica.

Muitas vezes ainda a cidade toda sofre por mau 240
homem que delinqiie € maquina estulticias.
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O Cronida lhes envia do céu uma grande dor,

fome junto a peste, ¢ vai perecendo o povo:

as mulheres ndo procriam, minguam as casas

por conselhos de Zeus Olimpio, e ainda alids 245
ou destrodi-lhes vasto exército ou a muralha,

ou navios no mar o Cronida lhes faz pagar.

Nesses versos, contrapdem-se dois comportamentos, caracterizados
como a pratica de dar “sentencas retas” (dikas... itheias, Op. 225-6) ¢ a
pratica da “transgressao vil” (hybris... kaké, Op. 238), mostrando-se que
as conseqiiéncias de um comportamento se contrapoe as do outro como
a participacgdo no ser se contrapde a privagao de ser.

As “retas sentencas” dao condigdes a que a cidade viceje e o seu
povo floresca, a Deusa Paz proteja os jovens, Zeus previdente nao suscite
guerra, as Deusas Fome e Erronia ndo se manifestem, a Deusa Terra pro-
duza muitos viveres, roble dé bolotas, abelhas déem mel, carneiros sejam
lanosos, mulheres déem a luz filhos semelhantes aos pais, € com lavoura
tao farta, ndo haja desejo de navegar. Nessa feliz solidariedade entre fe-
nomenos tao diversos ¢ que se manifesta o favor de Zeus a cidade e ao
povo: a participagdo no ser, cheia de vida e de viveres, em paz.

A “transgressdo vil e feitos cruéis” dao condigdes a que a cdlera
de Zeus se manifeste como justica punitiva, a suscitar fome, peste, in-
fertilidade humana, escassez de populagdo, a destruigao de exército, de
muralha e de navios no mar. A solidariedade entre fendmenos dispares,
entdo, mostra a sua face sombria de execugdo penal: a privagao de ser,
por escassez, morte e destruigdo.

No segundo estasimo de 4s Suplicantes de Esquilo, as preces das
Danaides pelos argivos assim se descrevem: “preces benéficas, prémios
de benfeitores” (eukhas agathas agathon poinds, Supp. 626).

Nessa descrigao de “preces” como “prémios”, a ironia divina se ma-
nifesta na ambigiiidade da palavra poinds, aqui traduzida por “prémios”.
Neste verso Supp. 626, o sentido laudatorio de “prémios” € claramente
determinado pela enfatica reiteragdo do adjetivo agathas (‘“benéficas™)
como qualificagdo das preces e dos prémios, ditos “dos benfeitores” (aga-
thén). No entanto, em outros versos de Esquilo, poiné significa “pena”,
“punicao” (cf. barydikos Poina, Ch. 936; e ainda Eu. 203, 464, 543, 981;
Pr. 112, 176, 223, 268, 620, 564; Ag. 1223, 1340), enquanto em outros
versos, nomeia a Deusa “astuciosa Puni¢ao” (doliophron Poind,Ch. 947) e
sua forma de agdo, punitiva de mortos e de vivos (alaoisin kai dedorkosin
poinan, Eu. 323). Estas preces, por serem benéficas, sdo a recompensa,
ndo a punicdo, dos benfeitores.
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Além da ambigiiidade entre o bem — entendido como participagdo
no ser — e o mal — entendido como privagao de ser, — ha outra ambigiii-
dade, ndo tdo claramente discernivel e muito mais complicada, a saber,
entre o que é comportamento de mortais e o que ¢ manifesta¢ao divina.
Entretanto, nesta palavra Poiné importa ainda outra ambigiiidade: a
Deusa assim nomeada, por um lado, identifica-se com Justiga (Dike),
filha de Zeus, e por outro, com Erinis, filha da Noite.

As preces “prémios” se descrevem também como “louvor” (timds,
Supp. 628), proferido por “hdspede boca” (xeniou stomatos, Supp. 628),
tendo-se invocado por testemunha dessas preces Zeus Hospede (Zeus. ..
xénios, Supp. 627), em cujo ambito, portanto, se fazem as preces.

Na primeira estrofe do segundo estasimo, invocam-se “Deuses
filhos de Zeus” (Theoi Diogeneis, Su, 930), suplicando-lhes que Ares
ndo destrua a terra pelasgia. Ares, filho de Zeus e Hera, é o Deus que se
manifesta na carnificina, o epiteto miaiphonos (“sujo de sangue”), que o
qualifica na poesia de Homero aos tragicos, confirma-se nesta descrigdo
deprecativa: “lubrico Ares insacidvel de gritos, / ceifeiro de mortais nas
lavras de sangue (ton dkoron boan méakhon Are, | ton arétois therizonta
brotous enaimois, Supp. 635-6).

Nesses versos a afinidade de Ares com Afrodite é sugerida pelo
adjetivo “labrico” (makhlon), com que, em Os Trabalhos e os Dias,
Hesiodo descreve o comportamento que empolga as mulheres no verao
(586), e ainda pela imagem de “lavras” (ardtois), que significa trabalhos
do campo, mas, por metafora comum na poesia tragica, unido sexual e
prole. Essa unidade enantioldgica, que associa Ares e Afrodite, reponta
na designagdo de Ares como “amante de Afrodite” (4dphroditas euna-
tor, Supp. 665). Essa prece a Ares, — associado, ainda que por oposigao
e contrariedade, a Afrodite, — justifica-se pela atitude temerosa a Zeus
Suplicante, revelada no voto do rei e do povo, ao concederem asilo as
suplicantes, cujo exilio se da por fuga a nupcias e assim aos dons de
Afrodite (Supp. 637-42).

Na segunda antistrofe do segundo estasimo, o mesmo voto se
explica, tanto como por respeito a “Zeus vingador vigilante” (Dion...
praktor’ episkopon, Supp. 656), cuja colera ¢ incombativel, e cuja pre-
senga pesa, grave,— quanto como por respeito as “suplicantes consan-
gliineas de Zeus Puro” (homaimous Zenos hiktoras hagnoi, Supp. 652).
Por esse respeito, também se explica por que o rei e o povo pelasgio tém
“altares puros”, com que agradardo aos Deuses (katharoisin bomois,
Supp. 655). Os adjetivos Hagnds e kathards, um e outro traduzidos
por “puros”, a meu ver, referem-se a pureza da exclusiva pertinéncia
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do ambito proprio do Deus as atribui¢des proprias do Deus, dito por
isso “puro” (Zenos... hagnoi, Supp. 657). Nas associagdes relativas
a Artemis — mas ndo nas relativas a Zeus e a Apolo — essa nogdo de
pureza parece implicar castidade e inexperiéncia sexual. Descrita essa
afinidade como a pureza da exclusiva pertinéncia do ambito proprio
do Deus as atribuigdes proprias do Deus, por essa afinidade da pureza
comum a Zeus, Artemis e Apolo, os altares se dizem “puros” (katha-
roisin, Supp. 655).

Na segunda estrofe do segundo estdsimo, a prece — para afastar
diversas formas de privagdo de ser — pede que pestiléncia ndo esvazie
a cidade, ndo se manifeste rixa na regido, e Ares ndo colha a flor da
juventude, nem devaste o velo, ou seja, a juventude da cidade. Na se-
gunda antistrofe, a prece — para atrair maior participagao no ser — pede
por altares, freqiientados por ancidos, estejam plenos de oferendas em
acdo de gragas, a cidade bem governada principalmente pelos cultores
do grande Zeus e de Zeus Hospede, a terra seja sempre frutifera, e Ar-
temis Hécate proteja as mulheres em trabalho de parto (Supp. 656-77).

Na terceira estrofe, a prece reitera o pedido de que sejam exclui-
das diversas formas de privagao de ser, tais quais massacre homicida,
manifestagdes de Ares e de violéncia, o triste enxame de doengas, €
assim seja o Deus Lupino (Apolo, irmio de Artemis) benévolo com a
juventude. Na terceira antistrofe, a prece reitera o pedido de participa-
¢do no ser: Zeus torne a terra frutifera e os rebanhos proliferos, sejam
os Numes generosos, e junto aos altares os cantores pela pureza sejam
gratos a Musa (Supp. 679-97).

Na quarta e tltima estrofe do segundo estasimo, a prece se concen-
tra nas formas felizes de exercicio do poder e de desempenho politico,
capazes por si mesmas de afastar a atuagdo de Ares, nas relagdes com
os vizinhos, e na politica interna, a dolorosa necessidade da Justica em
seus aspectos penais (Supp. 698-703).

Na quinta e tltima antistrofe do segundo estasimo, a prece pede que
se perpetuem as honras ancestrais, coroadas de louros e sacrificadoras
de bois, aos Deuses, que habitam a terra, e assim se observe a veneragao
a0s pais como norma concernente a Zeus Salvador. A meu ver, o fato
de que a veneragdo aos pais “inscreva-se aqui como terceira entre as
leis de Justiga honradissima” (triton tod’ en thesmiois Dikas gégraptai
megistotimou, Supp. 708-9) ndo implica uma seqiiéncia de primeira,
segunda e terceira leis, mas sim uma vinculag@o entre a venerac¢ao aos
pais e a justica distribuida por Zeus Salvador, a quem nas festas se liba
em terceiro lugar (Supp. 704-9).
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Anunciam-se os inimigos

No terceiro episddio, Danao anuncia a chegada dos Egipciades, tal
como a pode ver de um mirante: primeiro o navio, bem visivel, bem se
distinguindo as velas, as amuradas e a proa do navio, ¢ a seguir, a tri-
pulagdo, negros vestidos de alvas tunicas, e ainda mais navios, cuja nau
capitania, com olhos no caminho adiante e com ouvidos no comando do
leme, ja recolheu vela e remava para a terra. Como fez ao anunciar a che-
gada da comitiva real (Supp. 176-203), comega e termina o anincio com
uma parénese, que encarece e louva a prudéncia como a Unica atitude que
pode garantir a Danao e a suas filhas a possibilidade de sairem-se bem
nessa situagdo (Supp. 710-733).

Em ambos os anuncios, de ambas as chegadas, a atitude prudente,
encarecida e louvada pela parénese, encontra respaldo e abrigo no apelo
a Justica divina (Supp. 228-31, 732-3).

Nas quatro estancias do amoiboion (Supp. 734-63), em que Danao e
o coro alternam o canto, mostra-se o sereno poder persuasivo da palavra
de Danao sobre suas filhas. Na primeira estrofe (Supp. 734-42), quando
o pavor as domina e elas se perguntam se houve algum ganho na fuga,
o pai responde reafirmando a validade e eficacia do decreto argivo que
lhes concede asilo; mas elas contrapdem a seguranga desse asilo o cara-
ter sordido e insacidvel de batalha dos inimigos. No segunda antistrofe
(Supp. 743-9), quando ao poder beligerante dos inimigos, descrito pelas
filhas, Danao contrapde a for¢a defensiva dos argivos, elas explicam seu
apelo e apego ao pai com a declaragdo de que mulher a s6s nao tem valia,
porque nao participa de Ares, como se o ancido participasse (cf. 4g. 78).
Na segunda estrofe (Supp. 750-6), quando elas descrevem os inimigos
funestos, dolosos, impios e rapineiros como corvos que espoliam altares,
Danao argumenta que essa transgressao, configurada na atitude e agao
dos inimigos, por si mesma atrai a colera e 6dio dos Deuses, mas elas
insistem que temor e reveréncia no trato com o divino ndo os detém. Na
segunda antistrofe (Supp. 757-63), quando elas os representam arrogantes,
sacrilegos e audazes como caes, Danao rebate que os lobos — entendam-
se: homens de Argos, onde se cultua Apolo Lykeios, “Lupino” — vencem
os caes, e 0 papiro — entendam-se: ribeirinhos do Nilo, nutridos de papiro
— ndo supera a espiga — entendam-se: argivos, nutridos de trigo; e elas
concluem que se deve evitar o poder dos que t€ém sentimentos de feras
sanguinarias e impias.

Para que suas filhas permanecessem trangiiilas, durante sua auséncia
enquanto fosse ao encontro do rei Pelasgo, Danao encoraja-as, alegando
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que o desembarque das tropas inimigas nao poderia ser imediato nem
iminente, dadas as dificuldades da ancoragem a noite em terra desco-
nhecida. Aconselha-as que por temor nao descuidassem dos Deuses, e
por fim reafirma sua confianga no compromisso da cidade com o decreto
que lhes concedeu asilo (Supp. 764-75).

A morte livre de ligubres males

No terceiro estasimo (Supp. 776-824), a primeira estrofe reitera a in-
terpelagdo a “terra alterosa” (gd botini, Supp. 776), cujas colinas invocam a
novilha ancestral, a quem se pergunta o que se ha de sofrer, e se ha —onde
ha — em Apia terra “algum negro esconderijo algures”, para fugir. “Algum
negro esconderijo algures” (kelainon... ti ketithos... pou, Supp. 778) ¢ uma
imagem da invisibilidade de ndo ser, comparavel a “negrifundo esconde-
rijo” (melambathés / keutmén, Pr. 219-20), que, na tragédia de Esquilo
Prometeu Cadeeiro, descreve onde se oculta o antigo Crono, a saber, no
Tartaro. Esse sentido de ndo ser claramente se reitera e assim se explicita
como desejo de ndo ser, por ter-se abolido, expressa na forma verbal olo-
iman, (Supp. 782, “eu sumisse”) e nas imagens “negro fumo” (melas...
kapnos, Supp. 779) e “poeira sem asas” (konis dterthe pterygon, Supp. 782).

Na primeira antistrofe, esse desejo —de ndo ser — se renova, com a
imagem de lagos e enforcamento, “antes que vardo deprecado roce esta
pele” (Supp. 790), e se reforga com imagem de morte e reino de Hades
(Supp. 791).

Na segunda estrofe, as imagens — de ndo ser, por ter-se abolido, —se
diversificam, como “trono no céu” (aithéros thronos, Supp. 792), “pro-
funda queda”, assim descrita (Supp.794-9):

(...) lisa, ingreme, indistinta,
solitaria, precipitosa pedra
de abutres, a testemunhar-me
a profunda queda,

antes de ter acerbas nupcias
violentas ao coragao

Na segunda antistrofe, o desejo — de ndo ser, por ter-se abolido — se
reitera e se refor¢a, com a imagem de ser “presa de caes e pasto de passa-
ros” (Supp. 800), respaldando esse voto com a expectativa de que “(...)
a morte libertard / de lagubres males” (Supp. 802). Aceita-se que a via
de fuga das napcias possa ser a morte, conquanto seja “livre de niupcias”
(gamoti lytéra, Su 807), pois essas nupcias equivalem a lugubres males.
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Na terceira estrofe, exorta-se a estridular ao céu cantos precatorios
aos Deuses, que se cumpram com a libertagao das nupcias e dos males,
sob o olhar justo de Zeus. Fundamento da justiga, Zeus onipotente sus-
tenta também a terra (gaidokhe pagkrates Zeii, Supp. 816).

A terceira antistrofe define o crime e acusa o seu autor, perante a jus-
tica de Zeus — a insuportavel transgressao, propria de vardes, perpetrada
pelos Egipciades, ao perseguirem e forgarem nupcias (817-24).

A imagem va e o sonho negro

Com hipédtese fundada em parte nos poderes divinatérios de sua ci-
éncia ecdotica e em parte nos poderes encantatorios da Deusa Persuasao
(cf. thélktori Peithoi, Supp. 1040), M.L. West restaura os severamente
fragmentarios versos Supp. 825-6¢ e, seguindo uma proposta de Wila-
mowitz, retomada por Murray e por Johansen-Whittle®, atribui-os ao coro
dos Egipciades, que se acrescenta ao das Danaides, compondo-se assim
a primeira cena (Supp. 825-910) do quarto episddio (Supp. 825-1017)
com dois coros, o de Egipciades contraposto ao de Danaides, e o ator,
que representa o arauto dos Egipciades e que responde — como convém a
um arauto — com um discurso, € ndo com canto, ao canto das Danaides.

Aceites a restauragao e atribuigao feitas por M. L. West dos versos
Supp. 825-6¢, o coro dos Egipciades se identifica tal como as Danai-
des os caracterizaram: como o raptor que transpds o0 mar e prossegue
por terra o seu funesto intento de perpetrar a transgressao configurada
nesse rapto.

A fala do raptor (Supp. 825-6¢), por sua violéncia transgressora,
suscita primeiro a deprecagdo, proferida pelo corifeu do coro das Da-
naides, de que o raptor perega — invisivel, destruido, ao voltar ao mar
(Supp. 827-8). A seguir, o lamento pela propria sorte e a previsdo de
duros males a quem concede asilo as Danaides (Supp. 829-30). Nessas
circunstancias, resta ainda fugir para o abrigo (alkan, Supp. 833) —dado
pelo altar e pelas imagens dos Deuses agonioi (‘“juntos”, cf. Supp. 189,
242 329, 355). Nessas circunstancias, como se mostram os inimigos?
Marcados pelo orgulho da violéncia, assinalados para dificuldades, tanto
em navio, quanto na terra. Ante tais inimigos, além do abrigo das ima-
gens divinas, pede-se a protecdo do rei da terra (Supp. 833-5).

A fala do inimigo anuncia violéncia e rapto (Supp. 836-40). Assim
o inimigo se mostra — aos olhos das Danaides — a eloqiiente imagem da

® Ver WEsT ad loc. e Johansen-Whittle, v. 3, p. 172 e seg.
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“despotica transgressao” (desposioi xyn hybris, Supp. 845), cuja elo-
qiiéncia anuncia a sina de perecer — punido pelos Deuses.

No primeiro par de estrofe e antistrofe, o coro de Egipciades con-
trapde ordens urgentes, violéncia verbal e intimidagdo — ao canto de-
precatdrio do coro das Danaides; a seguir, em mais dois pares de estrofe
e antistrofe, o arauto contrapde ordens intimidativas e declarada igno-
rancia dos Deuses locais — ao continuado canto deprecatorio do coro de
Danaides (Supp. 842-910).

A violéncia contra suplicantes, perante os altares e as imagens dos
Deuses, leva o coro de Danaides a declarar vao o “auxilio da imagem”
(bréteos aros, Supp. 885, segundo M.L. West") a declarar-se conduzidas
a0 navio — como aranha passo a passo — por um sonho negro (énar onar
mélan, Supp. 886-8) e —no estribilho — invocar mae Terra, o rei filho da
Terra e Zeus (Supp. 889-92). A meu ver, neste contexto, “negro” (mélan,
Supp. 888) significa “medntico”, i.e. uma forma de privagao de ser: esse
“sonho negro” conduz quem o vé a destruicao e a morte.

Quando o arauto declara ndo temer os Numes locais, por ndo lhes
dever nem a educac¢do na infancia nem o sustento na velhice, o coro das
Danaides o descreve como “bipede serpente” (bipous ophis, Supp. 895),
“vibora” (ékhidna, Supp. 896) e “monstro” (ddkos, Supp. 898), e — no
estribilho — invoca mae Terra, o rei filho da Terra e Zeus (Supp. 901-3).

Ante a iminéncia da violéncia anunciada, o coro das Danaides
invoca os “chefes guias da cidade” (pdleos agoi promoi, Supp.905) e o
“rei” (anax, Supp. 908); o arauto replica que elas terdo muitos reis, filhos
de Egito (Supp. 906-7) e que elas serdo puxadas pelos cabelos, por ndo
ouvirem bem as ordens do arauto (Supp. 909-10).

O rei e 0 arauto

O dialogo do rei e do arauto se enviesa, de modo que o rei nao se
dirige ao arauto como a um arauto, mas a cobrar do arauto explicagdo
do que o vé€ fazer e respeito pela terra dos vardes pelasgos, nem o
arauto em sua fungao de arauto se dirige diretamente ao rei como a um
rei. Esse enviesamento se prolonga num reconhecimento de iminente
estado de guerra.

O viés primeiro se manifesta na interpelagdo e reprovagdo do rei
ao arauto (Supp. 911-5):

7 Nota 3.
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O tu, que fazes? Com que intengao
desonras esta terra de vardes pelasgos?

Ou pensas vir a uma cidade de mulheres?
Se és peregrino, vituperas demais os gregos
e em grande erro ndo corrigiste o espirito.

O viés, pois, consiste nesse “grande erro” (poll’ hamarton, Supp. 915)
que o rei vé no arauto. O arauto replica com a questio da justiga: que ha
de injusto em seus erros, suposto que sejam erros. O erro — e implicito o
que ha de injusto — consiste primeiro em nao saber ser hospede (xénos,
Supp. 917). Ao apontar para a condi¢ao de hospede, assim o rei esclarece
que a injustica diz respeito a Zeus Hospede (Xénios, Supp. 627,672). O
arauto, ao replicar que achou o que perdera e assim o leva consigo, assi-
nala que serve a “Hermes, patrono maximo, buscador” (Herméi, megistoi
proxénoi, masterioi, Supp. 920).

O rei redefine o erro, de que acusa o arauto, reformulando-o como
uma falha na veneragdo devida aos Deuses (Supp.921). O arauto se de-
fende alegando que venera os Numes que protegem o Nilo, o que permite
ao rei dar mais exatiddo a acusagao que faz, ao esclarecer que o arauto
ndo mostra veneragao aos Numes “daqui” (hoi d’enthdad’, Supp. 923),
negando-se a conceder hospitalidade ao arauto, a quem acusa de saquear
os Deuses (Supp. 927).

Diante dessa acusagao, o arauto recobra o sentido de sua fungao,
ao considerar a possibilidade de apresentar aos filhos de Egito esse viés
hermenéutico com que se propde a compreensao de como age o arauto.
Assim o arauto finalmente se apresenta como arauto, ao perguntar a quem
deve anunciar como seqiiestrador do “consobrinho bando de mulheres”
(Supp. 933), que sera reclamado por Ares, com perda de vardes e exter-
minio de vidas (Supp. 934-7).

Quando o arauto assim se apresenta como arauto, o rei nao por isso
se apresenta como rei, mas esclarece de que se trata: ndo se admite vio-
léncia a esse bando de mulheres, por decreto publico da cidade; portanto,
resta a quem contrarie o decreto, tornar-se invisivel o mais rapido possivel
(Supp. 938-49). O arauto, entdo, se permite declarar como vé a situagdo
configurada pela fala do rei, a saber, — ja o inicio de nova guerra. Além
disso, o arauto se permite formular os seus votos, ndo sem ironia: “‘sejam
dos vardes a vitdria e o poder” (Supp. 951).

O rei se limita a responder a ironia, esclarecendo que os vardes, mora-
dores desta terra, ndo bebem cerveja de cevada (Supp.952-3). Em seguida,
dirigindo-se ao coro das Danaides, descreve as possibilidades de domicilio
a disposig@o dos hospedes da cidade, exortando-as a escolher e servir-se.
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O coro de Danaides em retribuigdo faz votos de prosperidade ao
povo pelasgo e pede a presenca de seu pai Danao, para que possam de-
cidir onde terdo domicilio nesse pais estrangeiro. Preparando-se para o
&xodo, o coro pede as suas servas (?!) que, confiantes na palavra dos ar-
givos, disponham-se como Danao as distribuiu por dote a cada uma das
Danaides (Supp. 975-9).

O pai e as filhas

Nessas circunstancias de escolherem como residir em pais estran-
geiro, Danao — pai guia do conselho e guia do dissidio (Danaos dé, patér
kai boularkhos kai stasiarkhos, Supp. 11) — como ao preparar suas filhas
para a iminente interpelagdo do rei (Supp. 176-203) — primeiro mostra
quanto ja lhes valeram seus conselhos em situagdo de extremo perigo
(Supp. 176-9, 980-90) e em seguida da seus conselhos (Supp. 180-203,
991-1013). Em ambas as ocasides, a parénese da prudéncia se faz no ini-
cio e no fim da fala, mas o que diz “prudéncia” (“prudente”, phronein...
phronotinti, Supp. 176; sophronén, Supp. 198, “prudéncia”, to sophrein,
Supp. 1013) na nova situagdo assume nova nuance de sentido: antes era a
condigdo da sobrevivéncia, depois se mostra o dever de honra mais esti-
mavel que a vida (Supp. 1013).

Antes, se os prudentes conselhos do pai trouxeram sds e salvas as
filhas de navio, prudéncia igual a do pai a elas se pedia como a condigdo
da sobrevivéncia delas. Agora, o pai se apresenta com a seguranga da
companhia de lanceiros que lhe fora concedida pelos argivos. Que signi-
fica dispor de uma companhia de lanceiros para a sua seguranga pessoal?
Para os atenienses contemporaneos de Esquilo e de Herddoto, um passo
bem dado na diregao de se apossar do poder por instalagdo de um governo
tiranico, como lhes mostrou a tomada do poder em Atenas por Pisistrato
(Herodoto, 1.59.4-5).

Essa “honrosa prerrogativa” (timion géras, Supp. 896), concedida
a Danao pelos argivos, justifica-se porque, dada a sua dupla condigo de
asilado em Argos e de suplicante dos Deuses dessa terra, sua morte sob
a sanha dos inimigos seria entdo uma poluéncia insuportavel para a terra
argiva (Supp. 987-8).

Por essa “honrosa graga” (khdrin... timiotéran, Supp. 990), Danao
nao sé se propde agradecer aos argivos, como a Deuses Olimpios, fa-
zendo-lhes sacrificios, vertendo-lhes libagdes (Supp. 980-2) e venerando-
os (Supp. 990), mas também exorta as filhas “nao o envergonharem” (me
kataiskhynein emé, Supp. 996).
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O pai compara “este vigo notavel aos mortais” (horan... ténd’ epis-
trephon brotois, Supp. 997), que distingue suas filhas, a “frutos gotejan-
tes” (karpomata stazonta, Supp. 1002 West), de que Afrodite ¢ arauto, ao
mesmo tempo que os amadurece antes da hora, de modo a provocarem as
loucuras por amor (Supp. 1002-3 West). E no ambito de Afrodite, pois,
que pede “prudéncia” as filhas, doravante no trato com os amigos argivos
e — eventualmente — inimigos.

No entanto, quando Danao adverte as filhas de que ndo déem “ver-
gonha a nds e prazer aos inimigos” (med’ aiskhos hemin, hedonén d’
ekhthrois emois, Supp. 1008), com a palavra “inimigos” (ekhthrols), nao
se refere somente aos antigos inimigos Egipciades, e com a palavra “pra-
zer” (hedonen), ndo se refere tanto aos dons de Afrodite, quanto ao prazer
fortuito do inimigo que v€ o inimigo arruinar-se.

O coro de Danaides reconforta Danao com votos de que Deuses
Olimpios lhes déem boa sorte e com a promessa de conservarem o an-
tigo trago do espirito — vestigio que remota a avoenga lo — na vigilancia
e guarda do fruto maduro de Afrodite (Supp. 1014-7).

Artemis e Citeréia

No éxodo, os dois primeiros pares de estrofe e antistrofe configu-
ram uma antilogia, em que se contrapdem dois diversos discursos e duas
diversas atitudes diante de uma mesma situagdo, a saber, a situagdo das
Danaides, asiladas e domiciliadas em Argos, diante de seus eventuais
raptores, os recém-chegados Egipciades.

O coro I (Supp. 1018-33) — das Danaides — descreve sua atitude
perante os Deuses da terra hospedeira, concluindo com uma prece a Ar-
temis, dita “pura” (4rthemis hagna, Supp.1030) e com votos reiterativos
de seus propdsitos quanto a nupcias com Egipciades (“estigio seja este
prémio”, stygeron péloi tod’ athlon, Supp. 1033).

O coro II (Supp. 1034-51) — cuja identidade ndo se determina cla-
ramente, podendo ser atribuido 1) ao grupo de servas mobilizadas pelas
Danaides em Supp. 975-9, ou 2) a companhia de lanceiros a servigo da
seguranga pessoal de Danao descrita em Supp. 985 —contém uma prece
a Cipris, cujo poder e dominio se descreve (Supp. 1031-42), e uma refle-
xao sobre a impenetravel opacidade do destino e dos designios de Zeus
(Supp. 1043-51).

No terceiro par de estrofe e antistrofe (Supp. 1052-61), as duas po-
si¢des, que se contrapdem nessa antilogia dos coros I e II, buscam um
ponto de equilibrio entre ambas, mediante réplicas e tréplicas, suscitadas
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inicialmente pela reiterada prece a Zeus do coro de Danaides para que
afaste as nupcias dos Egipciades (Supp. 1052-3). Aos votos formulados
nessa deprecagao das nipcias, o coro II, contrapondo-se, entdo, considera
a hipotese da possibilidade de que essas nipcias dos Egipciades fossem o
melhor (Supp. 1054-5): “isto poderia ser o melhor, / tu encantarias o sem-
encanto”, to men an béltaton eie, / Sy de thélgois an athelkton.

Quando se descreveu o poder e dominio de Afrodite, entre seus filhos
Desejo e Harmonia, Persuasao se definia pela qualidade “a quem nada se
nega” e pelo epiteto “encantadora” (thélktori, Supp. 140). Portanto, nessa
supracitada réplica do coro II, “encantarias” significa a possibilidade de
persuadir o impersuadivel, por participagdo em Afrodite, visto que Per-
suasdo ¢ tao filha de Afrodite quanto Desejo ¢ Harmonia.

O coro de Danaides treplica que quem assim pensa ndo conhece o
porvir (Supp. 1061).

Na terceira antistrofe (Supp. 1057-61), o coro Il subsume o desconhe-
cimento do porvir a invisibilidade dos designios de Zeus, e faz as Danai-
des a adverténcia de que fossem “comedidas”, como se as aconselhasse
a fazer uma prece comedida (Supp.1061): ““ com Deuses, sem excessos,
ta Theén meden agazein.

No quarto e Gltimo par de estrofe e antistrofe (Supp. 1062-73), o coro
de Danaides reitera a prece a Zeus, para que se frustrem as indesejaveis
napcias dos Egipciades, fundando suas esperangas no mitologema do
resgate de lo pela benevolente violéncia de Zeus, com o que a vitdria po-
deria ser das mulheres (Supp. 1062-8). O coro II declara sua aprovagio a
“melhor parte do mal” e assim a “meio quinhdo” — podendo-se entender
que o mal seja a guerra dos Egipciades e sua melhor parte seja a vitoria
dos argivos patronos das Danaides, com o que se perfaz “meio quinhdo—e
declara também sua aprovagdo a que as sentengas humanas sigam a Jus-
tica divina, com suas preces pela intervengao divina que os livre do mal.
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