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Resumo. O presente artigo apresenta-se como um exercicio de analise sobre os concei-
tos de “vida” e “morte”, nos planos divino e humano. Para o efeito, desconstroem-se
certas afirmacdes generalistas e promove-se a instauragdo da duvida construtiva.
Tomando por base excertos de autores da Antiguidade, colocam-se em causa bino-
mios, como imortalidade divina versus mortalidade humana, vida/bem limitado
versus morte/fim/mal. Nessa sequéncia, questiona-se a concep¢ao da superioridade
divina, porque teoricamente imortal, face a raga humana.

PaLavrAs-cHAVE. Vida; morte; sofrimentos; deuses; homens; alma.

afBavaTol BunToi, BunTol abdvaTol, LdvTes TOV
gékeivaov B&vaTov, TOV 8t éxeiveov Biov TebveddTes.!

Os imortais sdo mortais; os mortais, imortais; vivendo
uns a morte dos outros e morrendo a vida dos outros.

(HERACLIT. fT. 62)

Longe de pretender apresentar um cariz extremamente negativista e
desanimador face a vida humana, este artigo visa, pelo contrario, constituir
um pequeno apontamento de pendor positivo, relativamente a incontorna-
vel transitoriedade do ser, bem como esclarecer certas generalizagdes. Afi-
nal, na questao relativa a imortalidade divina versus mortalidade humana,
na Antiguidade Classica, qui¢a os deuses nao sejam eternos, nem os ho-
mens, por seu turno, resumam a sua existéncia fugaz a uma va mortandade!

Email: rmtp@ubi.pt

' Note-se, a partir do fragmento simétrico, porém antitético supracitado, o ciclo da su-
cessividade ou harmonia dos opostos, em HERACLIT. fT.36: yuxTjow BdvaTos Udwp
yevéoBa, USaTi 8¢ B&vaTos yijv yevéoBa, ék yTis 8¢ USwop yiveTal, €€ UdaTog 8¢
wuxn, “Para as almas, a morte ¢ nascer como agua; para a 4gua, ¢ morte tornar-se terra; da
terra brota agua; da dgua a alma”. Cf. C. KanN, The art and thought of Heraclitus: an edi-
tion of the fragments with translation and commentary, Cambridge University Press, 1981.
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Eis uma reunido comentada de textos coligidos a partir de diversas fontes,
que corroborardo a matriz ideoldgica desenvolvida nesta comunicagao.

Miseri mortales (“Os miseros mortais”): a génese

Parece desde logo incontornavel a aceitagao de uma hierarquia, tendo
por base a superioridade da SUvaps (“poder”) divina, relativamente aos
mortais, nos mais diversos credos e (ou) religides. Se a tradigdo mono-
teista Judaico-Crista atesta que Deus tera gerado o homem a sua imagem
e semelhanga?, moldando-o a partir do barro’, ja antes o politeismo clas-
sico se servia de metodologia similar, reportando-a a Prometeu. Consi-
derem-se, ademais, os seguintes fragmentos de Xenodfanes (fr. 8-10. Cf.
AR. Av. 685-690):

¢k yains y&p méavTa, kal eis yijv médvta TeAeuTa.
TAVTES Yap yains Te kai USaTos eékyevouecha.
Y1 kai U8cop mavT éo8’doa yivovTndE puovTanl.

Todas as coisas provém da terra e todas as coisas acabam tornando-se terra.
Todos proviemos da terra e da agua.
Tudo o que nasce e cresce € terra e dgua.

Quando a raga humana ¢ contemplada nas teogonias e cosmogonias
da Antiguidade, como nas obras de Hesiodo (Op. 109-201) e Ovidio (Met.
1.89-150), tece-se um panorama degenerativo na sua evolucao existencial.
A metodologia dos autores citados organiza a informagao, delimitando
um nimero de épocas existenciais — cinco, no primeiro caso, € quatro, no
segundo. Comum, em ambos os recontos, ¢ a primeira Idade, a do Ouro,
na qual os homens ¢v BaAinot kakév EkToobev &mdv Ty, “viviam na
abundancia, afastados de todos os males” (Hes. Op. 115). Com efeito, os
planos divino e humano mantinham uma estreita ligagao.

A partir do instante em que os limites que delineavam os dois campos
foram abusivamente ultrapassados, o panorama alterou-se. Ressaltam, a
proposito, acgdes hibristicas perpetradas, tanto no proprio ambito celestial,
como no plano humano. Na esfera divina, fora notério o procedimento de

? Aceitar um processo de criacdo, mediante o qual se mantém semelhangas em relagio
ao criador, €, todavia discutivel. Veja-se, pois, XENOPH. {T. 23-24: eig Beds €v Te Beolol kai
AavBpcdmolot uéytoTos, ol T1 Séuas BunToiow dpoilos | oudt vénua. olAos 6pd, olihos
3¢ voel, oUAos 8¢ T &kouel, “Existe apenas um deus entre deuses e homens — o deus
supremo, nada similar aos mortais em forma ou em pensamento”.

* Cf. Gn. 2.7-8.
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Prometeu, ao roubar o fogo de Zeus, legando-o0 aos mortais, bem como ao
enganar os deuses, em detrimento dos humanos, através do dolo da carne.

Na algada humana, salienta-se a conduta de Tantalo, que viria a cons-
tituir um padrao comportamental, repetido tanto na sua familia como na
generalidade da raca. Ora, o banquete retributivo e celebrativo que pro-
porcionaria aos deuses, apresentando, como repasto impio, o corpo dilace-
rado do seu filho*, assim como a subtrac¢do de alimentos divinos da mesa
celestial, que até a altura partilhava, e a sua entrega a outros congéneres
humanos, seriam objecto de puni¢des. Esses actos acentuavam a fissura
entre ambas as esferas, no respeitante as diversas restricdes humanas, a
maior das quais a sua finitude. A &An6wr) éAs, “verdadeiro estado” (PL.
R. 372b-e) & Uyris, “saudavel”, capaz de permitir a longevidade dos cida-
déos, o que radicava no acto de Seitrveiv, “comer’. A alimentagdo, que,
no caso dos deuses, se baseava em ambrosia e néctar, os quais garantiam
uma esséncia imortal e uma consisténcia distinta, a comegar pelo tipo de
sangue — o icor —, deveria constituir, 0 mais possivel, uma meta a atingir
pelos mortais. Nao que se defendesse o roubo e a consequente distribui-
¢ao dos alimentos divinos, i.e., da imortalidade entre os mortais, como
fez Tantalo, mas antes um plano dietético, proximo da Idade do Ouro, que
permitisse a ascese humana, pela privacao do consumo de carne, ou seja,
do crime tantalico. Para além de indcua, uma dieta vegetariana evitaria
a reproducdo de actos canibais, ja que, a luz da teoria da transmigracao,
a alma humana poderia vir a residir num corpo animal®. Esse desiderato
mostrava, porém, grandes dificuldades, ndo apenas ao nivel do refrea-
mento de desejos corporeos (alimentares, sexuais ou outros) ligados a
carne, mas também em virtude da owr) TaAair] (PL. Men. 81b) da raca

* Notem-se as duvidas quanto a realizagdo do desmembramento de Pélops, por parte de
Téntalo, reportadas por autores, de entre os quais Euripides e Pindaro, a titulo exemplifica-
tivo. Cf. E. IT. 386-388: ¢y co pév olv | T& TavtdAou Beolow toTiduaTa | &moTakpive,
Taidos nobrivai Bop, “Eu julgo que o banquete preparado por Tantalo para os deuses nao
deve ser acreditado, nem que eles se alimentaram com a carne do seu filho”; P1. O. 1.20-23.
> L. CLARK, Fattening the Soul: Christian Asceticism and Porphyry On Abstinence, Studia
Patristica 35, 41-51, 2001. Cf. Porph. Abst. 4.20.3,7.

¢ Cf. Od. 10.239-40, onde os companheiros de Ulisses veem o seu noos confinado em cor-
pos suinos. No mesmo sentido, também Macareu fora deixado na ilha de Circe (Od. 10.431-
S5; Ov. Met. 14.159 passim), feiticeira capaz de transformar homens em animais. Note-se
ainda Aquemeénides, figura contemplada em VERG. Aen. 3.548-691, enquanto companheiro
de Ulisses, deixado para tras, na caverna de Polifemo, ilha dos canibais Ciclopes, e recupe-
rado por Eneias (Od. 9.166-566). Notem-se C. PERKELL, Reading Vergil's Aeneid: an inter-
pretive guide, U.S.A., University of Oklahoma Press, 1999, p. 77-9; J. RAMMINGER, Imitation
and Allusion in the Achaemenides Scene (Vergil Aeneid 3.588-691), AJPh 112, 53-71, 1991.
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humana, que potenciava atitudes hibristicas como a de Tantalo.

Com efeito, Dioniso fora “morto” pelos Titds, que o desmembram’ e
perpetram um acto de teofagia, configurando o padrao original da culpa
humana, pois, afinal, 0 homem poderia descender do sangue dos titas (cf.
D.Chr. 30: ToU tév Titdveov afuaTtos éopéy, “nds homens somos do san-
gue dos Titas”), como manifesta Opiano (5.4-7) e, portanto, ser herdeiro
dessa culpa ancestral, a luz de uma justica primitiva:

AAAG Tis ATpekéS iKEANY pHak&peoot YevEBAN,
&vBpcdtous Avépuae, xepelova & coHmacey &Akny,
€iT oUv laTeToio yévos, moAuprita TTpoun6eus,
AV TGOV HOKAPEST! KAUEY YEVOS, UBaT! yaiav
Euvwooas |...]

€iT &pa kai AUBpoio BeoppUTou ekyevdueoda
Titrveov:

Alguém criou os homens para constituir uma raga similar aos deuses
abengoados, embora lhes tenha dado uma forga inferior: quer tenha
sido o filho de Japeto, Prometeu, de muitos artificios a criar o homem,
a semelhanga das divindades, misturando terra com agua [...], quer
tenhamos nascido do sangue divino que fluiu dos Titas.

Importava, pois, promover um afastamento dessa macula, de modo
a recuperar o estado de graga da primeira Idade. Se, na Idade do Ouro, a
existéncia humana era longa, pacifica e destituida de sofrimentos®, a justica
retributiva exercida por Zeus, face as atitudes de Prometeu, daria lugar a
um déapov, “dadiva”, na forma de um kaAdv kakdv, “mal formoso” (HEs.
Th. 585; cf. HEs. Th. 600-601), fruto da Téxvn e ndo da guais, ou seja, de
um “trabalho elaborado” e ndo da “natureza”, enviado aos seres que ha-
viam sido agraciados nesse processo doloso’. Tratava-se da criagdo de um
par feminino, que se individualiza na obra Trabalhos e Dias sob o signifi-
cativo nome de Pandora". Fazia-se ainda acompanhar de um segundo mal
a humanidade (Etepov kakdv), imposto pela poipa/fatum: a instituciona-
lizacdo da unido entre homens e mulheres, pelo casamento (Hes. 7h. 607:
Yd&uov poipa), que trazia consigo um misto de perfidias e sofrimentos.

7 Cf. Pru. Peri Sarcophagias 1.7.

® Cf. Hes. Op. 114-8.

° Segundo Semoénides de Amorgos, na sua globalidade, a mulher apresentava-se como
a pior praga alguma vez criada por Zeus, como se constata, a partir do fr. 7 West, 96-7:
ZeUs yap uéylotov ToUT EToinoev kakdy, | yuvaikas, “Com efeito, Zeus concebeu este
grandioso mal: as mulheres”; cf. ibid. 114-5.

" Cf. Hes. Op. 57-8.
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Raca divina: a origem

A versdo oposta dos eventos atribui a criagdo dos deuses antropo-
morficos do pantedo da Antiguidade Classica aos homens. Perfilha essa
perspectiva, entre outros, Xenofanes de Célofon (fr. 11 Diels), que ou-
torga aos homens e, em particular, a Homero e a Hesiodo a invengao dos
seus deuses, mediante a sua imagem hiperbolizada. O acto revestia-se
de absoluta regularidade, porquanto os restantes animais, se chamados a
fazé-lo, teriam um procedimento andlogo, conforme reporta Xenofanes
(fr. 15 Diels)":

AAN et xelpas Exov Bdes <imrmol T> fiE AéovTes

Al ypayai xelpeoot kal épya Teheiv &mep &udpss,
{Tr1rot pév 6 fTrroiot Boes 8¢ Te Pouciv Opoias

kai <ke> Becov idéas Eypagov kal ocopaT émoiouv
TolaUb’ ofdv Trep kaUTol Sépag elxov <EKacTol>.

Contudo, se os bois, <os cavalos> ou os ledes fossem dotados de méos,
ou conseguissem pintar ou esculpir como os homens, os cavalos iriam
apresentar imagens equinas dos seus deuses; e os bois, bovinas; e re-
presentariam a forma e o corpo dos deuses a semelhanca dos seus, de
maneira que <cada pantedo> teria o seu proprio aspecto fisico.

Aplicando este principio as diferentes civilizagdes da humanidade,
compreendem-se as representacdes diversas assumidas pelas suas divin-
dades, conforme conclui 0 mesmo autor (XeNopH. fr. 16 Diels): Aifiomés
Te <BeoUs opeTépous> olpous pEAavds Te | Oprjikes Te YAaukous kai
Tuppous <pact TéAecbai>, “Os etiopes dizem que <os seus deuses>
possuem um nariz achatado e sdo negros, ao passo que os tracios os con-
cebem resplandecentes e de cabelos ruivos”.

Nesta mesma linha de pensamento que postula as divindades como
constructos que tinham os seres humanos como ponto de partida, consi-
dere-se, outrossim, o exercicio de racionaliza¢do proposto por Evémero
da Macedonia?, mediante o qual os deuses correspondiam a reis ou a
pessoas de referéncia numa dada sociedade, que haviam sido deificados
e continuavam a constituir objecto de homenagem.

"' Cf. a existéncia de alguns epitetos teriomorficos, como se constata na formula constante
em /1. 8.471: Bocoms méTVIa “Hpn, “Hera de olhos bovinos”.

12 Cf. S. SpyriDAKIS, Zeus Is Dead: Euhemerus and Crete, CJ 63.8, 337-340, 1968, a res-
peito do evemerismo.
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A divergéncia ontolégica

Quer a raga humana se apresente como uma criagao divina, conce-
bida a sua imagem e semelhanga e, como tal, imperfeita e herdeira das
suas falhas; quer haja ocorrido o inverso e as divindades resultem de uma
hiperbolizacdo de virtudes e faltas humanas (X. fr. 11 Diels), determi-
nados aspectos parecem manter-se incélumes. De facto, verifica-se uma
degeneragao progressiva dos humanos, relativamente aos seres divinos,
aos quais deverdo procurar aproximar-se, pese embora esses modelos ce-
lestiais ndo serem exemplares, no sentido meramente positivo. Por for¢a
dessa corrup¢do, mantém-se entre si dissidios, confrontos e divergéncias.
O percurso contrario, todavia, ja ndo se verifica, isto &, por norma os deu-
ses, ainda que possam invejar (pBdvogs Becov) os humanos, nao pretendem
imita-los ou equiparar-se-lhes.

Teoricamente, a raga divina ¢ eterna (aitv édvTes) e os deuses sdao
ayépavTol kai dBavaTol, “eternamente jovens e imortais” (Od. 5.218). A
questdo, contudo, rodeia-se de controvérsia, ja que autores como Herodoto
(2.53.1-2) levantam davidas quanto a uma eventual existéncia eterna das
divindades, desde o inicio dos tempos: €vBev 8¢ éyévovTo EkaoTOos TCOV
Becdv, eiTe aiei Njoav TGV TES, Okolol Te TIvEs eidea, OUK MO TEATO UEXPL
oU Trpcony Te kai xBEs cos eitreiv Adycp, “Mas se cada um dos deuses nas-
ceu, ou se todos sempre existiram, e qual a sua aparéncia ndo se sabia, a
bem dizer, nem ha pouco nem hd muito tempo”. Conclui-se, assim, que as
divindades deteriam uma eternidade parcial, pois também os deuses pos-
suiriam um limite a quo, 0 mesmo ¢ dizer, um momento a partir do qual
teriam passado a existir. Em suma, teriam sido gerados num determinado
instante, pertencesse a autoria desse acto aos humanos ou nao.

Porém, desde logo, a consideragcdo de que os deuses teriam nas-
cido, conforme refere Xendfanes (ft. 5 Fairbanks: &AA& PpoTol Sokéouot
yevvaoBai Beous, “mas os mortais supdem que os deuses nascem”), cons-
tituiria em si um acto insolente e impiedoso, a julgar pela seguinte cons-
tatagdo de Aristoteles (RA. 2.23.18), a propoésito da anterior afirmacdo de
Xenofanes: TauTov, 811 kal €€ v cupPaivel TaUTa: olov Zevopdvns
EAeyev &1 Opoicos aoeBolow oi yevéobal pdokovTes Tous Beous Tols
amobaveiv Aéyouotv: AupoTépws Yap oupPaivel ur elval Tous Beols
moTe, “Entdo Xendfanes disse: hé tanta impiedade em afirmar que os
deuses nascem como em dizer que eles morrem. Na realidade, em ambos
0s casos, presume-se que em algum tempo eles ndo existiram”.

Acima de tudo, os deuses apresentam-se enquanto principios eternos,
ndo se resumindo a objectos materiais estilizados, como reporta Clemente
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de Alexandria (4.51.6), ja no ambito de um credo monoteista: fuiv 8¢ oUx
UAns aiocbntiis aicbntdv, vontov 8t 1o &yaAud toTtw. Nontdy, ouk
aioBnTév ot [TO &yalual 6 Beds, & pdvos BvTeos Beds, “No nosso
ponto de vista, a imagem de Deus ndo ¢ um objecto feito de matéria cap-
tada pelos sentidos, mas um objecto mental. Deus, isto €, o tinico deus
verdadeiro, ¢ captado ndo pelos sentidos, mas pela mente”.

Convira, em todo o caso, no respeitante a Antiguidade Classica, con-
siderar o desenvolvimento fisico dos deuses. Certo ¢ que as divindades
podem padecer de sofrimentos fisicos, como o que Diomedes inflige a
Cipria (/1. 5.336; cf. 5.528-529), donde se deduz que a sua esséncia com-
portaria igualmente um aspecto corporeo, capaz de responder, através do
sentimento de dor e do derrame do fluido correspondente ao sangue (o icor),
quando invadido/perfurado por um elemento material. Por conseguinte,
importa também equacionar a sua morte. Neste sentido, a asser¢do de que
os deuses nao crescem nem envelhecem reveste-se, outrossim, de polémica.

Com efeito, se Atena surge como donzela®, ja armada, da cabega de
Zeus; o proprio Cronida, nascido em Creta, teve uma infancia'; e Eros,
ora ¢ considerado uma crianga rebelde”, ora um jovem', ora o mais antigo
dos deuses”, isto a titulo meramente ilustrativo. Além disso, reconhece-se
aalgumas divindades a transi¢@o evolutiva proporcionada pelos rituais de
iniciagdo, maioritariamente enquanto épactai de humanos, como Zeus/
Ganimedes, ou Poseidon/Pélops, mas também na posi¢do de épduevor™.
Prosseguindo este raciocinio, também o exilio podera ser entendido como
uma morte temporaria. Merece, pois, consideracgao, a este proposito, como
exemplo, o desterro de Apolo na Tessalia". Também de Dioniso diz-se

" Cf. Hes. Th. 924

4 Cf. Paus. 8.47: Otvén viuen maida [...] Aia éxouctv, “A ninfa Enoe, a segurar [...]
Zeus crianga”. Cf. 1. 5.431-442, 845-866.

5 Cf. Mosct. fr.1.

1o Cf. ApuL. Met. 4.28-35, 6.11-24.

7 Cf. Parm. fr. 13 Diels: TIpcoTioTov ptv "Epwta 6ecov unticato mavtwy, “Primeiro
dentre todos os deuses, gerou Eros”. Cf. Luc. DDeor. "EpwTos kai Aids: 2U raidiov 6
"Epcos, 85 apxaidTepos el oAU lametou; “Tu, Eros, uma criancinha, tu que és muito
mais velho do que Japeto?”.

' Num relacionamento ao abrigo de uma iniciacao ritual pederastica, um elemento mais
velho (¢paocTris) encaminhava e proporcionava a transicdo de um membro mais novo
(¢pduevos), do estado/etapa infanto-juvenil, que abandonava e no qual deixava de existir
e de estar integrado, até ressurgir como um individuo adulto, pronto a iniciar uma outra
fase da sua vida. Cf. A. Percy 111, Pederasty and Pedagogy in Archaic Greece, Campagne/
Urbana, University of Illinois Press, 1996.

' Cf. B. SERGENT, Homosexuality in Greek Myth, London, The Athlone Press, 1987.
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que ¢ despedagado pelos Titas (OF 320.xi B) enquanto brincava. Contudo,
recolhidos os membros do deus por Apolo e o coragdo por Atena, renas-
cia assim, pela terceira vez, Dioniso — primeiramente existira enquanto
Fanes, diversas vezes chamado Dioniso; depois enquanto Zagreu e, por
fim, enquanto Dioniso.

Morte: um conceito em aberto

A morte deve resumir-se, pois, a uma mera transi¢ao espacial, de um
local ou estado, para outro. Mutatis mutandis, uma situacao similar ocorre
durante varios episddios contemplados aquando da existéncia terrena do
ser humano. Ponderem-se, entdo, fendémenos de pederastia; o casamento,
enquanto cerimonia que atesta a transi¢do da propriedade da noiva, que
vé alterado o seu domicilio, a sua pertenca, o seu estado e até o seu corpo.
De modo similar, pela morte, a alma muda de localizacao espacial e passa
a pertencer ao dominio de Plutdo.

No caso humano, considerando a divisao platonica® do ser em corpo
e alma, o primeiro afigura-se como um invélucro/clausura material pere-
civel* de uma alma imortal, que transmigra e reencarna sucessivamente,
como pode ler-se (PL. Men. 81b): paci yap Trv yuxnv Tou avBpmou
elval d6&vaTov, kal ToTe pev TeAeuTdv — 8 81y dobvrjokelv kakoUot
— ToTt 8¢ AW ylyveohal, &mdAAucbai & oudémoTe, “Dizem que a
alma do homem ¢ imortal e que, numa dada altura, chega ao seu fim, o
que ¢ chamado de morte, e noutra nasce novamente, mas nunca morre”.
Em termos epicuristas, o 6bito representa o final de toda a existéncia.
Contudo, uma visao estoica, no seguimento de orficos e pitagoricos, as-
sume a continuagdo da existéncia humana apoés a morte fisica. O nucleo
psiquico sobrevive, mantendo as caracteristicas antropomorficas reco-
nhecidas nos cenarios apresentados por Luciano (DMort. passim), assim
como nas catabases de Ulisses e Eneias, no Hades, e também na ilha dos
Bem-Aventurados. Embora se trate de espacos diferenciados, a tradi¢ao
divaga, por vezes, quanto a identidade dos seus ocupantes. Caso notorio €
o de Aquiles, contemplado, ap6s o seu 6bito, ora no Hades?, ora I1ha dos

% Considerem-se, a proposito, W. BURKERT, Platon oder Pythagoras? Zum Ursprung des
Wortes ‘Philosophie’, Hermes 88, 159-77, 1960; A. Uzpavinys, The golden chain: an an-
thology of Pythagorean and Platonic philosophy, World Wisdom, Inc., 2004; D. GaLLop,
Plato. Phaedo, Oxford University Press, 1975, p. 89.

2 Cf. PL. Cra. 400c; Phd. 82e-83a.

2 Notem-se as visdes de Aquiles, no Hades, em Od. 11.467: A8 & éml wuxn TInAniddeco
AxtAfios, “entdo chegou ai a alma do pelida Aquiles”; bem como em VERG. Aen. 6.58 passim.
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Bem-Aventurados (uakapcov v&oos), onde chega a contrair matrimonio®.

Pela distribui¢do dos locais no plano post mortem, a morte corres-
ponde, também, a um momento de justiga relativamente aos actos terrenos.
No Hades, os trés filhos de Europa — Minos, Sarpédon e Radamanto* —
encarregavam-se do processo, aludido por Pindaro (O. 2.57-9) nos seguin-
tes termos: &T1 BavovTeov pev EvBEd auTik’ amdAauvol ppéves | Towds
gTioav, T& & &v Tade Aids dpxd | dAiTpd kata yas Sikdlel, “que as almas
incautas daqueles que faleceram na terra pagam imediatamente a sua falta;
e pelos crimes cometidos neste reino de Zeus existe um juiz sob a terra”.

Vida: uma posse non grata

Pelo anteriormente exposto, importa distinguir entre vida e existén-
cia. Esta ultima assume-se como uma caracteristica intrinseca dos seres
humanos, a partir do instante em que sdo gerados, uma vez que preservam
tracos de personalidade e apenas perdem, ao fenecer, uma componente
material adita a existéncia terrena, que pode identificar-se e apelidar-se
de “vida”. J& esta corresponde, antes, a uma posse individual e, como tal,
¢ passivel de utilizar-se, de perder-se e de ser retirada a qualquer instante.
Eis a constatagao destes factos, contemplada no excerto de Cicero (7usc.
1.42.100) que se segue:

[...] cum Lacedaemonius quidam, cuius ne nomen quidem proditum
est, mortem tantopere contempserit, ut, cum ad eam duceretur
damnatus ab ephoris et esset uoltu hilari atque laeto dixissetque ei
quidam inimicus: « contemnisne leges Lycurgi? », responderit: «ego
uero illi maximam gratiam habeo, qui me ea poena multauerit, quam
sine mutuatione et sine uersura possem dissoluere».

[...] como existia um Lacedemonio (cujo nome nem sequer ¢ conhe-
cido) que tinha desdenhado tanto da morte que, depois de ter sido
sentenciado pelos éforos, foi levado para a execugdo com um aspecto
satisfeito e alegre, e um inimigo disse-lhe: “Tu fazes pouco das leis de
Licurgo?” Ele respondeu: “Eu estou-lhe profundamente grato por me
ter infligido uma pena que eu posso pagar sem ter de pedir emprestado
aum amigo ou a um usurario”.

% Cf. P1. O. 2.79. Note-se, de igual modo AproLLoN. 4.811, 814-5, segundo o qual Hera
revela a Tétis que eUT &v &5 'HAUo10v Tediov Teds uids tknTat [...] XpEeld Hv koupns
moow éudeval Aiftao | Mndeins, “quando o seu filho chegar aos Campos Elisios [...],
esta fadado a tornar-se esposo de Medeia, filha de Aetes”. Cf. F. SOLMSEN, Achilles on the
Islands of the Blessed: Pindar vs. Homer and Hesiod, AJPh 103.1, 19-24, 1982.

* Cf. Hes. fr. 140-141 M.-W.
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Teoricamente, ao contrario de qualquer outro bem, a vida humana
ndo pode ser recuperada®. Por outro lado, a morte traduz-se numa certeza,
propria da humanidade, capaz de anular todas as diferencgas, igualando
ricos e pobres, poderosos e servos, corajosos € cobardes, ndo podendo
evitar-se nem protelar-se ad aeternum, como refere uma yvcoun, “discurso
sentencioso”’, de um coro senequiano (Phoen. 152-3): homini potest at nemo
mortem, “ndo hd ninguém que ndo possa roubar a vida ao homem, mas
ninguém a morte”, pois, conforme remata Luciano (DDeor. 15): TaUTa
Yap €80t T1i) PUoel, T&vTws admobvrioke &mavTas, “é um decreto da
Natureza que de toda a forma todos os homens morrem”.

Embora limitada, a vida humana resume-se a um periodo de sofri-
mento, contingéncia, em virtude da TUxn, “acaso”, e subjugagdo a impe-
riosidade pré-estabelecida do lote de cada mortal (uoipa). O principio surge
nas palavras de Aquiles a Priamo (/. 24.525-6): cos y&p émekAcooavTo
Beoi Bethotol BpoToiot | Cede axvupévors: auTol 8¢ T akndées eiol,
“os deuses teceram para os seres humanos que eles deveriam viver em
sofrimento, mas eles proprios vivem livres de afli¢do”. A inveja, as discor-
dias, a luta, as batalhas, os assassinatos, uma velhice impotente, insociavel,
sem amigos® apresentam-se como desgragas (cupgopai) que, juntamente
com as doengas (voUoot), fazem com que a vida humana, apesar de breve
(Bpaxus), parega longa e suscite, em varias ocasides, o desejo da morte,
afinal um refiigio (kataguy) para a penosa vida, conforme refere He-
rodoto (7.46). Entendendo que os sofrimentos se abatem sobre a parcela
material dos humanos, a morte constituiria, assim, um mecanismo de liber-
tacdo, podendo-se recear tao s6 0 momento e (ou) a forma do 6bito, e ndo
a morte em si mesma, donde a nota assaz positiva de Cicero (Zusc. 1.16):
non modo malum non esse, sed bonum etiam esse mortem, “a morte nao
s6 ndo ¢ um mal, como é até um bem”.

De facto, a morte poderia afigurar-se até como um anseio, como de-
monstra a Sibila de Cumas, que, perante Apolo, requerera uma vida tao
longa como os graos de areia que segurava na sua mao, esquecendo-se,
porém, de solicitar juventude””. Envelhecendo progressivamente, definharia

» Cf. 11. 9.406-9.

2 Cf. S. OC 1231-32: ¢pBdvos, oTdoels, Epis, paxat kai ovor; S. OC 1236-7: akpaTes
ampooduAov yiipas &piiov.

7 Note-se, de modo similar, Eos, que solicitou a Zeus a imortalidade do seu apaixonado
Titono, esquecendo-se, todavia, de pedir também a preservagao da sua juventude. Cf. 4.
Ven. 220-222: Bij 8 {uev aitrioovoa keAawegpéa Kpovicwva, | &B&vaTtdv T’ elvat kai
Cchew fjuata mévtar | T 8¢ ZeUs éméveuce kal ékprinvev ééA8wp, “Ora, cla [Eos] foi
pedir a Zeus de negras nuvens para que ele [ Titono] fosse imortal e vivesse eternamente;
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ao ponto de transformar-se numa cigarra, ndo lhe restando mais do que
ter de suportar a dura velhice (Ov. Met. 14.101-53: uenit aegra senectus
| quae patienda diu est). Justifica-se, deste modo, a asser¢do reportada
por diversos autores, como Menandro (frg. 111 Korte): v oi Beol prAovol
amobvrjokel véos, “morre jovem aquele de quem os deuses gostam™; Plauto
(Bac. 816-7): Quem di diligunt | adulescens moritur, “Aquele que os deuses
preferem morre na sua juventude”, entre outros. Contudo, os sofrimentos
poderiam também perdurar para a eternidade, ndo se restringindo apenas
a vida terrena, sob a forma de suplicios, como os que afligiram Tantalo,
Sisifo, Ixion, as Danaides.

O melhor seria, de facto, nunca nascer e, caso tal acontecesse, morrer
0 quanto antes, a julgar pela afirmagao de Séfocles (OC 1225-7): un pivai
TOV &TMavTa vikd Adyov- T 8', ¢mel pavij, | Privat kelbev 86ev Trep Tikel, |
oAU BeUTepov, cos TaxloTa, “ndo nascer € de tudo o melhor; mas quando
0 homem tiver visto a luz do dia, a segunda melhor coisa ¢, de longe, que,
com a maior rapidez, retorne para o sitio de onde veio”. Nao viessem, com o
prosseguimento da vida, acumular-se as perdas, os sofrimentos e a miséria
das misérias (xaka Kakédv). Assim, o nascimento ndo deveria julgar-se,
nem tampouco comemorar-se como uma ocasido festiva.

Contornar a morte

Ora, a morte apresentava-se, assim, com um pendor negativo, que
suscita o comentario de Aristoteles (RA. 1398 b29-30), face a uma cons-
tatacdo de Safo®™: 1 cooTep Zamped, 8T1 TO &mobvrjoke Kakdv: ol Beoi
yap oUTw kekpikaow: améBvnokov yap &v, “Como afirma Safo, a morte
¢ um mal; os deuses assim o decidiram. Pois se assim ndo fosse, também
os deuses morreriam”. De facto, se a morte nao fosse algo pernicioso e se
tratasse antes de um bem, entdo os deuses, que possuem todos os bens,
usufruiriam também desse e, como tal, seriam mortais. Todavia, verifica-
se o inverso e as divindades sdo, por esséncia, imortais. Logo, a morte
tera, necessariamente, de constituir um mal. Além do mais, a raga humana
tem consciéncia disso mesmo, ja que, por norma, os homens nao desejam
morrer, ¢ prefeririam ter uma vida mais modesta do que habitar no reino
dos mortos, como afirma a alma de Aquiles a Ulisses (Od. 11.489-91):
Bouloiunv K’ émrdpoupos ¢cov BnTevéuey &AAw, | dvdpl TTap’ kAP,
& un Plotos ToAUs ein, | fj T&ow vekUeool kaTtagbipévolow avaooetv,

e Zeus acenou a sua cabega ao pedido e cumpriu o seu desejo”.
% Cf. Saro, fr. 201 Lobel-Page.
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“Eu escolheria, assim eu vivesse na terra, ser servi¢al de um homem de
baixo estatuto social do que ser rei entre todos os mortos que faleceram”.

Restava ao ser humano contornar a sua perene caducidade e a cor-
rosibilidade do fluxo temporal. Estimava-se a longevidade humana em
cerca de setenta anos, a aceitar a seguinte afirmagéo de Herodoto (1.32.2):
&5 yap eRdourkovTa étea oUpov Tiis {ons avBpcote mpoTibnu, “Na
realidade, estipulo o limite da vida humana em setenta anos””. Poder-
se-ia, de toda a forma, recorrer ao dolo, obtendo a protelagdo do dbito,
como sucedeu com Sisifo*’; ou fazer uso de uma capacidade psiquica — a
memoria, motivada por obras e (ou) feitos —, caso contrario, o anonimato
corresponderia, esse sim, a uma verdadeira morte ou finitude integral, a
julgar pelo subsequente apontamento de Safo (fr. 55 Lobel-Page):

KaTbBd&voloa 8¢ keloeal TéTQ, Koo pvapocuva cébev
gooeT oUTe TOT oUT UoTepov. o yap Tedéxels Ppoddowv
TV £k Theplas AN apdvns kv’ "Alda déuois

portdoels Ted AuaUpwv VEKUWVY EKTIETOTapéVA.

Quando morreres, has-de jazer sem que haja no futuro
meméria de ti, nem saudade. E que nio tiveste parte
nas rosas de Piéria. Invisivel, andaras a esvoagar

no Hades, entre os mortos impotentes.

Interessava, entdo, cometer feitos dignos de louvor, que se apresen-
tassem como paradeigmata (positivos ou negativos, ja que também Me-
deia se conta na Ilha dos Bem-Aventurados), que lutassem pela T,
como referem, entre outros, Tirteu (fr. 10: TeBvdueval yap kaAov évi
Tpopdxolol mecdvTa. &vdp' Adyabov Tmepi §j TaTpidl papvapevoy:
“morrer ¢ um bem para o bom homem que tomba entre os guerreiros, na

» Certos autores apresentam estimativas assaz distintas, certamente servindo-se de di-
ferentes sistemas de medicdo de tempo. Cf. PLin. HN 49 (48); 67-69. Notem-se, a titulo
ilustrativo, os seguintes exemplos: em Parma, trés pessoas alegaram ter 120 anos; duas,
130. Em Brixellum, haveria uma com 125; em Placentia, existiria um individuo com 130;
em Faventia, uma mulher com 132; em Bononia, L. Terentius e, em Ariminum, M. Apo-
nius contariam ambos 140 anos, tal como M. Mucius (Felix). Nos arredores de Placentia,
registavam-se seis individuos com 110 anos e quatro com 120. No que respeita as mulheres,
Livia (consorte de Rutilius) transpds os 96 anos; Statilia os 99; a esposa de Cicero, Terentia,
alcancou os 103 anos; Sammula, os 110 anos, segundo Asconius Pedianus; Clodia, os 115.
Lucceia ainda representara com 100 anos de idade. Recorda ademais Plinio a informagao
avangada por Mutianos, que menciona a longevidade de alguns habitantes da regido de
Tempsis, que chegavam a viver por cerca de 150 anos.

3 Cf. S. OC 1573 ss. Cf. E. SimoN, The myth of Sisyphus: renaissance theories of human
perfectibility, Fairleigh Dickinson Univ. Press, 2007, p. 125; Y. BoNNEFOY, W. DONIGER,
Greek and Egyptian mythologies, University of Chicago Press, 1992, p.106.
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frente de batalha, a lutar pela sua patria”) ou Simonides (fr. 121 Diehl):

"AcBeoTov kAéos oide piAn Tepi TaTpidL BEvTeS
Kudveov BavdTou aupePdAovTo vépos:

oudé TeBvdot BavdvTes, emel 0@ apeTr kaBUTepbe
kudaivous” avayel ScopaTos e§Aidew.

Rodeando-se na negra névoa da morte,
Honraram a pétria querida com gloria imperecivel.

Ainda que mortos, ndo morreram, ja que o valor que aqui demonstravam
fa-los-4 retornar dos dominios do Hades.

A morte poderia, por conseguinte, apresentar-se COmo uma recom-
pensa pelos feitos realizados, na sequéncia do valor (&peTr)) dos guerreiros,
ou ndo fossem pdpol yap péoves péCovas poipas Aay xdvouol, “as mais
grandiosas mortes caber as mais honrosos destinos” (HERACLIT. fr. 96/D25).
Eis, pois, o que relembra o seguinte epitafio, em Plateias (Sim. fr. 118 Diehl):

Ei 16 kaAdds Burjoke apeTris uépos EoTi LéyloTO,
Tl ek TAV TV ToUT &Tévelpe TUXT):

"EANGS ydp omretBovTes EAeubepiny mepibeivat
Kefued' aynpdTw xpouevol eUAoyin.

Se uma bela morte é o melhor tributo do valor,
coube-nos, entre todos, essa sorte.

Lutamos para coroar a Grécia com a liberdade.
Agora jazemos aqui, com um mérito eterno.

Tratava-se de atingir a imortalidade, post mortem: &AX UTtd yis ep £cov
Yiyvetai db&vaTos, “mas, mesmo sob a terra, serd imortal” (TyrT. fT.
9.32). Afinal, mors aeterna, “amorte € eterna” (Lucr. 1091) e, assim sendo,
quica o homem seja eterno, precisamente porque ¢ mortal.

De toda a forma, quando questionados os herdis, nem sempre estes
optavam pela longevidade®. Compreende-se, entdo, a escolha de Aquiles,
ao apresentarem-se-lhe duas vias, a saber:

€l Hév K aUBt péveov Tpcdcov AW Augiudxcouat,
EOAeTO UEV pot véoTos, aTap kAéos &pbitov EoTal:
el 8¢ kev ofkad’ keopt piAnv &s TaTpida yaiav,
COAeTS pot kAéos EoBASY, el Snpodv 8¢ pot aicov
gooeTat [...]

' Note-se o esfor¢o de Tétis para tentar compensar Aquiles. Designadamente, Tétis apela
a Zeus para que honrasse (Tiw) o seu filho, acrescentando a sua Twur|. Cf. /liada 1.505:
T{unodv pot uidv; 1.508: &AA& oV ép pv Ticov OAUUTE unTieTa Zel; 1.510: vidv ¢udv
Tiowow d@éAAwotv T¢ £ Tiug.
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Se permanecer aqui e lutar contra a cidade dos Troianos, entdo o meu
regresso esta-me negado, mas a minha fama sera imperecivel; mas se
retornar a casa, a minha cara terra natal, perdida entdo esta a minha
fama gloriosa, mas gozarei de uma longa vida. (//. 9.412-16).

Aquiles optaria pela primeira alternativa.

Convinha, pois, que os humanos deixassem testemunhos da sua pas-
sagem (escritos, ou outras obras de arte, como pinturas, esculturas, para
designar apenas algumas). Epitafios (e.g. C.E. 7 Biicheler: CORNELIVS:
LVCIVS-SCIPIO-BARBATVS-GNAIVOD-PATRE-PROGNATVS-FORTIS), inscri-
coes (e.g. ILS 8561: Manios med fhefhaked numasioi, “Manio fez-me para
Numério”), graffiti (e.g. CIL 1V. 2195: HERMEROS HIC FVTVIT, “Hermero
teve aqui relagdes [sexuais]”), epinicios (a semelhanga das odes de Pindaro),
bem como assinaturas (e.g. Berlin V.I. 4604: A. EPFTOT[IMOZ METTIOIJEZEN
B. [KAIT]IAZ METPA®SEN, “A. Ergotimos fez[-me] B. Kleitias pintou-me’)
preservavam igualmente o nome e, consequentemente, a noticia da exis-
téncia desses individuos, mesmo para além do seu desaparecimento fisico.

Paradoxalmente, ¢ na materialidade que o homem se depara com o
fluir do tempo e a sua finitude, em termos somaticos. Todavia, ¢ na mate-
rialidade dos corpos naturais que o rodeiam, em materiais como o barro,
a rocha o pergaminho, o papiro, que podera conseguir obter o seu alhe-
amento do tempo e a sua perenidade imortal. Cientes do facto, diversos
autores discursam a seu respeito. Salientem-se, pois, as palavras de Mar-
cial (10.2.11-2): At chartis nec furta nocent et saecula prosunt | solaque
non norunt haec monumenta mori, “Mas quanto aos escritos, nem os
furtos os destroem, nem o passar dos séculos os consomem, e estes sdo
0s unicos monumentos capazes de resistir & morte”. No mesmo sentido,
considerem-se também as de Horacio (Carm. 3.30.1-7):

Exegi monumentum aere perennius
regalique situ pyramidum altius,

quod non imber edax, non Aquilo impotens
possit diruere aut innumerabilis

annorum series et fuga temporum.

Non omnis moriar multaque pars mei
uitabit Libitinam.

2 Refere o lado A a identidade do oleiro, e o lado B a do pintor. O uso da assinatura
(oppnyis), ou selo autoral, comega a evidenciar-se sobretudo a partir da época arcaica
da literatura grega, embora ja haja sido empregue por Hesiodo (7. 22), enquanto marca
de individualismo. Tedgnis (1.20), por seu turno, justifica o seu emprego, para: Afjoet
&oUToTe kKAeTTTONEVQ, “evitar ser roubado por alguém”.
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Ergui um monumento mais perene do que o bronze,

e mais alto do que o régio lugar das pirdmides,

que nem a chuva penetrante, nem a faria do Aquilo
conseguirao derrubar, tampouco o tempo

ou a sequéncia dos anos e o passar dos tempos.

Nao perecerei na totalidade e uma grande parte de mim
evitard a morte.

Em suma, também os humanos sio eternos, ainda que apenas num
plano distinto, ap0s a libertagdo da sua componente material perecivel.
Porém, esta solug¢@o ndo seria do contento de todas as almas, como viria
a reconhecer Aquiles, depois de morto: &yvocv 16 dUcTnvov ékeivo
So&dpiov mpoeTinwy ToU Biou viv 8¢ cuvinu 1{dn s ékeivn ptv
dvwelns, “estimei a centelha da fama mais do que a vida; agora vejo
que ¢ inttil” (Luc. DMort. 26 [15]). A vida € de facto um bem salutar e
digno de preservacdo. Até figuras divinas, como Polideuces, em pleno
gozo da imortalidade, contrariamente a outros herdis (e.g. Aquiles), pode-
riam dividir a sua perenidade, no caso, com o seu irmao Castor®”, chegando
mesmo, também por cupttdBeia, a solicitar a Zeus a libertagdo da imor-
talidade*, solidarizando-se, assim, nas imposicdes afectas a sua condi¢ao
mortal. Tratava-se de um acto de amor fraternal e de profundo altruismo.

A inconstincia da morte

O fenecimento constituia, de facto, uma necessidade (Gvéykn)
apensa a condi¢do humana, como denota o excerto odisseico subsequente
(Od. 3.236-38): &AN 7 Tol BdvaTov ptv duoiiov oUdt Beol Tep | kal
iAo avdpi Buvavtal dAaAképey, STTdTe kev 81 | poip’ dAor) kabéAnot
TavnAeytos BavaTolo, “Porém a morte é comum a todos e nem sequer
os deuses podem afasta-la do homem, ainda que o amem, quando a Moira
funesta da morte vier prostra-lo”. Contudo, esse preceito também nao se-
ria absolutamente taxativo. Apesar de a morte ser obrigatdria para todos
os seres humanos — incluindo os herdis, ndao obstante a natureza divina
de um dos seus progenitores —, vislumbrava-se a possibilidade de Zeus,
porventura, poder ultrapassar o designio das Moipai e poupar vidas hu-
manas (no caso patente em //. 16.439-449, a vida do seu filho Sarpédon).

Notem-se, outrossim, exemplos de individuos que foram trazidos
de novo a vida, como a filha de Esminteu, gracas a comogao divina;

# Cf. Od. 11.300.
*# Cf. P1. N.10.73-89.
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Mémnon da Etiopia, apds a sua morte por Aquiles, gragas a Zeus; Peri-
mele, lancada ao mar pelo pai, gracas a Posidon. Menciona Aristofanes,
na sua comédia Ras, um episodio literario, mediante o qual Dioniso teria
empreendido uma catdbase para recuperar um dos trés grandes tragedi-
ografos atenienses falecidos.

No mesmo sentido, destacam-se diversos casos de divinizac¢do, em
especial de heroéis, por parte dos seus progenitores divinos®.

A morte apresentava-se como um garante de ordem, equilibrio e
salubridade mundana. Ademais, era um precursor da vida, ja que, para
existir vida € necessario que haja uma morte: a verdura cresce dos cadéave-
res; as folham mortas nutrem a terra; as criaturas necrofagas sobrevivem
gragas aos corpos sem vida; a semente tem de morrer para dar lugar a
uma planta. Da mesma forma, o pai morre, deixando o filho, conforme se
depreende a partir de Platdo (Symp. 207d): Tév avTdw ékeivep Adyov 1
BvnTr) puois CnTel kaTd T Suvatodv Ael Te elvan kai dBavaTtos. SUvaTtal
8¢ TauTn ubvov, T yevéoel, 8T &el kaTaAeiel ETepov véov &uTi ToU
TaAaioy, “A natureza mortal procura sempre, 0 mais possivel, tornar-se
imortal. Apenas conseguira de um modo, pela geragdo, pois pode sempre
deixar atrds uma nova criatura, em vez da velha”. Assim se compreende
a mortandade decorrente de guerras, cataclismos, pestes.

Estava estabelecido que certo ueniunt ordine Parcae | nulli iusso
cessare licet, | nulli scriptum proferre diem, “As Parcas chegam no tempo
certo: a ninguém ¢ permitido cessar essa ordem, a ninguém ¢ possivel tar-
dar o dia escrito” (SEN. Her. F. 188-90). Nao obstante, Asclépio, filho de
Apolo, seria punido com a morte numa pira finebre, apos ter ressuscitado
varios humanos, como Glauco, filho de Minos; Hipdlito, filho de Teseu;
Licurgo, filho de Pronax; Capaneu. Também Orfeu procuraria, no fim de
contas em vao, trazer Euridice de novo a vida®.

Toda a tentativa de subversdo dessa inevitabilidade ou da sua prorro-
gacdo implicava a submissao de vitimas substitutivas em rituais proprios

* Note-se, a titulo de exemplo, a prole de Tétis e do mortal Peleu. Apenas Aquiles sobrevi-
veria a essas malogradas tentativas. Algumas fontes contemplam o mergulho nas dguas do
Estigo (FuLa. 3.7; StAT. Ach. 1.269), ao passo que outras aludem ao emprego do fogo. Cf.
AroLLOD. 3.13.6: cos 8¢ eyévvnoe OéTis ek TTNAécwos Bpégos, db&vaTtov BéAouoa Trorfjoat
ToUTo, kpupa TTNAéws eis TO TUp EykpUBouoa Tris vukTOs EpBeipev & fv auTéd BunTov
TaTpGov, ued nuépav B¢ Expiev auPpooia. TInAeus 8¢ émTnproas kal oTaipovta
TOV TaTda iBcov e ToU Tupods eRoNoE, “Quando Tétis deu a luz uma crianga, de Peleu,
desejou torna-lo imortal e, sem o conhecimento de Peleu, costumava escondé-lo no fogo
durante a noite, para que destruisse o elemento mortal que herdara do seu pai, mas, de
dia, untava-o com ambrosia”. Cf. ApoLLON. 4.869-72.

* Cf. E. Alc. 357-62.
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para o efeito. Eis, neste sentido, sacrificios de cariz propiciatorio (pars pro
toto); expiatorio (e.g. Metioque e Mnipe, para aplacar uma peste em Or-
comeno); substitutivo. Considere-se, pois, a troca permitida pelas Moirai
da morte imediata de Admeto, em troca de uma vitima substitutiva. Note-
se, nesse sentido, a indicagdo de Euripides (4/c. 10-4): ASunTov ‘Aidnv
TOV TTapauTik ékpuyely, | &AAov BilaAA&EavTa TOls K&Tw vekpdy,
“Admeto poderia escapar a morte imediata, dando em troca um outro
morto as profundezas”. O facto de ndo se apresentarem vitimas subs-
titutivas acarretaria necessariamente um castigo para com aqueles que
providenciassem tal feito.

Afinal, a morte dos deuses

No caso dos deuses, ainda que teoricamente imortais, o seu afasta-
mento para o espago mais profundo de todos — o Tartaro, como aconteceu,
por exemplo, com Crono — corresponde, de certo modo, a uma morte.
Logo, afinal os deuses também morrem. Disso mesmo da conta, ademais,
a nota iliddica de que “Ares teria morrido, ndo fosse a intervengdo de
Hermes” (71. 5.388: &mdAorto Aprs &Tog TTOAEHOLO).

Aliés, metaforicamente, toda a natureza experimenta uma continui-
dade de ciclos de morte/vida ou renascimento. Assim como a noite € a
morte do dia; o sono (estado proximo da morte, ou ndo fossem “"Yrvos,
“Sono”, e ©&vaTos, “Morte”, irmaos) é o contrario do estado de vigilia;
também o Outono e o Inverno se apresentam como a morte da Primavera e
do Verao, conforme expde o episddio do rapto de Perséfone por Plutdo, com
a sua subtracc¢ao da terra e o seu encaminhamento para o reino do Hades.

Por conseguinte, a morte podia apresentar-se como uma mais-valia
humana, vedada aos deuses, porquanto estes ndo tinham livre acesso a
ela, por mais que desejassem, conforme se constata na afirmacao de Plinio
(HN 27), que seguidamente se expoe:

imperfectae uero in homine naturae praecipua solatia, ne deum
quidem posse omnia — namque nec sibi potest motem consciscere, Si
uelit, quod homini dedit optimum in tantis uitae poenis, nec mortalies
aeternitate donare aut reuocare defunctos.

Mas a maior consolagdo para a imperfei¢do da natureza, no caso do ho-
mem, ¢ que nem mesmo para a divindade todas as coisas sao possiveis,
pois ndo pode, ainda que queira, cometer suicidio, a maior béngao que
a natureza consignou aos homens, entre todas as penas da vida; nem
dar a eternidade aos mortais, nem recuperar os defuntos.
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Pese embora o excerto anterior atestar as reservas impostas aos deu-
ses tanto no usufruto como na gestdo da morte humana, pelo que se referiu
ao longo deste artigo, verifica-se que essas limitagdes podiam ser e de
facto eram por vezes ultrapassadas. A unica certeza era a de que, regra
geral, as divindades ndo morriam, no sentido de se extinguirem na sua
plenitude. Aquilo que era uma imposicao e restricdo humana, mas tam-
bém uma benesse libertadora, quando desejado, tornava-se, nesse caso,
numa caréncia das entidades celestiais.

De facto, assolado com dor, Quiron, ainda que imortal, solicita a
morte a Zeus, mas, a semelhanga do que ocorria face a qualquer humano,
o pedido s6 é concedido porquanto Prometeu se oferece para ocupar o seu
lugar, conforme denota Apolodoro (2.5.4): &viaTov 8¢ &xcov TO EAKOs €ig
16 omrjAaiov &maAAdooetal. kakel TeAeuThioal PouAduevos, kai ur
Buvduevos émeimep dbdvaTos My, avTidovtos Ail TTpounbéws autov
AvT auToU yevnoduevov abdvaTtov, oUtws amébavey, “Mas, como a
ferida era incuravel, Quiron retirou-se para a gruta e ai desejou morrer,
mas ndo podia, porque era imortal. Contudo, Prometeu ofereceu-se a Zeus
para ser imortal no seu lugar e entdo Quiron morreu”.

Como atesta Heraclito, no excerto em epigrafe, é precisamente na
morte humana que radica a mortalidade que conhece aos deuses, e ndo
necessariamente no facto de estes morrerem ou de se extinguirem. E quem
sabe se a vida € morte e a morte, por seu turno, pode ser reconhecida como
vida? Talvez estejamos todos mortos, confinados dentro de nés, em vida,
num tamulo de carne, que é 0 nosso corpo, qual sarcofago, conforme se
depreende das palavras euripidianas (fr. 638 Nauck. Cf. PL. Grg. 492e):
Tis & ofdev &l T6 Lijv pév ot kathavelv, | TO kathaveiv 8¢ Cijv k&Tw
vouiCetal, “Quem pode dizer se ‘vida’ é realmente morte, ou se ‘morte’
¢ na realidade vida?”.

TiTLE. Perpetual decay: rehearsal on the eternal transitoriness of human life.

ABsTRACT. The present article is an analytical exercise about the concepts of ‘life’
and ‘death’, both in the divine and human spheres. For that purpose, some common
ideas are deconstructed and productive doubts are promoted instead. Supported by
several texts of Ancient writers, binomial pairs, such as divine immortality vs. human
mortality; life/limited good vs. death/end/bad are questioned. Therefore, the con-
ception of the divine superiority, based on its immortality, compared to the human
race, is examined.

Keyworps. Life; death; sufferings; gods; humans; soul.
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