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A INFLUENCIA DOS AFORISMOS SAPIENCIAIS
NO MITO COSMOGONICO DO IEPOX AOT'0X
HERMETICO

David Pessoa de Lira*

RESUMO: A despeito de Charles Harold Dodd ter afirmado que o
Corpus Hermeticnm 111, intitulado Tepog A6yog, nao é um tratado hermético,
mas judaico-estoico e que nao tem nenhuma afinidade com a Literatura
Hermética, mesmo que Walter Scott tenha considerado o Corp. Herm. 111
como um tratado sem ou quase inteiramente sem sentido, ¢ plausivel que
esse texto tenha sido escrito sob a influéncia dos aforismos sapienciais ou
das sentencas gnémicas, apresentando semelhancas com varios tratados
herméticos, apresentando similaridades monistas. O mito cosmogonico do
Tepog Abyog é influenciado pelas sentengas iniciais e finais do tratado, que
formam uma moldura e orientam todo texto. Embora seja considerado
um tratado judaico-estoico, o Corp. Herm. 111 tem relagdes com os temas
do hermetismo magico-astrologico dos Papyri Graecae Magicae, tais como
ROGLIXT GOYRPOOIS, Avayxn, Evépyetla e dvvopug deio. Ademais, o Tepog
Adyog propde o conhecimento das poténcias astrais divinas (gig yvdow
Seiag duvapeng). O presente artigo objetiva, por meio de uma andlise do
género literdrio das yvdpot ou dgopiopoi e suas tipologias, demonstrar
que o Corp. Herm. 111 é um tratado cujo monismo faz parte de toda uma
tradicdo mdgico-astrolégica que subjaz ao texto religioso.

PALAVRAS-CHAVES: Corpus Hermeticum; Iepoc Adyog; mito
cosmogonico; sentencas gnémicas; aforismos sapienciais.

THE INFLUENCE OF THE SAPIENTIAL APHORISMS IN THE
COSMOGONIC MYTH OF THE HERMETICIEPOX AOT'OX

ABSTRACT: In spite of having affirmed Charles Harold Dodd that
Corpus Hermeticum 111, entitled Tepogc Adyog, is not a hermetic treatise,
but Judaeo-Stoic one and that it has not any affinity with the Hermetic
Literature, even though Walter Scott has found Corp. Herm. 111 as a treatise
without or almost completely without sense, it is credible that this text has
been written under the influence of the sapiential aphorisms or gnomic
sentences, presenting monist similarities with several hermetic treatises.
The cosmogonic myth of the Tepoc Adyo¢ is influenced by the initial
and final sentences of the treatise, which form a frame and orientate all
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the text. Though the treatise is considered Judaeo-Stoic, the Corp. Herm. 111 has affinity with
the subjects of the astrological-magic hermetism of the Papyri Graecae Magicae, such as xocpnn)
SVYxRpOoLS, Avayxrn, évépyeta and dvvapg deio. Moreover, Tepog Adyog proposes the knowledge of
the divine astral powers (gig yvdotv 9eiag duvapeng). The present article aims, through an analysis
of the literary type of yvdua or dpopiopol and their typology in order to demonstrate that the
Corp. Herm. 111 is a treatise which monism makes part of the whole astrological-magic tradition
which underlies to the religious text.

KEYWORDS: Corpus Hermeticunr, Tepos A6yog; cosmogonic myth; gnomic sentences; sapiential
aphorisms.

INTRODUCAO

Deus ¢ a gléria de todas as coisas, o ser divino e a natureza

divina. Deus ¢é o principio dos seres, também o #o/is, a natureza

e a matéria, sendo a sabedoria para demonstra¢do de todas as
coisas. O Divino ¢ o principio, a natureza, a energia e a necessidade,
tanto o fim quanto a renovagao.
1b Pois, no abismo, havia uma escuridio indefinida, dgua, e um sutil
sopro mental, e todas essas coisas existiam no caos pela poténcia
divina. Entdo uma luz santa foi enviada para cima e os elementos
da substancia umida foram solidificados Tpela areiaf, e todos os
deuses Tse separaramT da natureza germinal. 2 E, enquanto todos os
seres ainda estavam desordenados e nio construidos, os [elementos]
leves foram separados para o alto e os pesados foram firmados
sobre a areia umida depois que todos os seres foram separados e
suspensos de maneira a serem levados pelo sopro; e o céu foi visto
em sete ciclos, e os deuses, aparecendo nas formas de astros, foram
articulados com todos os seus signos (...) Com os deuses em si,
também a circunferéncia foi enrolada pelo ar, sendo conduzido em
curso ciclico pelo sopro divino.
3 E cada deus levantou, pelas suas proprias poténcias, o que lhe tem
sido ordenado: e vieram a existir feras quadrapedes, répteis, aquaticos,
volateis, toda semente germinal, pasto e relva de toda flot, fcolheram
em si mesmost a semente da palingenesia, os engendramentos dos
homens para a gnose das obras divinas, o testemunho ativo da
natureza, o crescimento dos homens, o dominio de todas as coisas
abaixo do céu, e a cognicdo das coisas boas; para o crescer em
crescimento e o multiplicar em multiddo também toda alma em
carne através do curso dos deuses ciclicos Te do semear portentosT;
para o reconhecimento do céu e do curso dos deuses celestes e das
obras divinas e da energia da natureza nio sé para fsinais de coisas
boasT, para gnose de poténcias divinas Tda parte que intimat para
conhecer das coisas boas e mas, mas também para descobrir todo
trabalho engenhoso de coisas boas.
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4 Inicia-se para eles o viver e também o ser instruidos para o destino
do curso dos deuses ciclicos, ¢, tendo deixado grandes lembrangas
das obras de arte sobre a terra, serem dissolvidos naquilo que seré:
tem nome através dos tempos, na fraqueza e em todo nascimento
de carne animada e do fruto da semente e de toda obra de arteT; as
coisas decrescidas serdo renovadas pela necessidade e pela renovagao
dos deuses e pelo curso do ciclo inumeravel da natureza.

4b Pois o divino ¢é toda a sinecrasia cdsmica, renovada pela natureza;
com efeito, no Divino também a natureza se estabeleceu (traducao

ptoptia).!

Os tratados filoséfico-religiosos do Corpus Hermeticum se desenvolveram no mundo
greco-egipcio, na época imperial romana, principalmente entre séculos I a I1I da Era Comum
(Filoramo, 1992, p. 377-378; Mahé, 2005, v. 6, p. 3944). Também ¢ atestado por alguns
pesquisadores que, no séc. III a.E.C, ja circulavam alguns escritos herméticos de cunho
magico-astroldgico, embora nao necessariamente filosoficos.?

O nome de Hermes Trismegisto ndo é o bastante para caracterizar que um
determinado livro seja hermético (Van Bladel, 2009, p. 21; Ebeling, 2011, p. 1, 7). Ha textos
que podem ser designados como herméticos mesmo sem a referéncia ao nome de Hermes
Trismegisto, como por exemplo, o livro de Poimandrés (ou o Corp. Herm. 1), em que nio ha
indicacdo de que o visionario seja Hermes Trismegisto. F apenas uma referéncia do Corp.

Y Corpus Hermeticnm 111 1 A6 mévtav 6 3edg »ai Jetov xoi pvoig Jeta. dpyf) tdv dvrav 6 Jede, ol vodg
ol Vol xol VAN, copio €lg dei& andvtov dv: apyn 0 Jelov xal POoLg ol EvEpyela xal avayxn xol
Téhoc ®ai avavématg. 1b fv yap oxdtog Emelpov v A6Vocm xai Ddmp ol mvediio AemToV voepdy, Suviplel
Yeig dvta €v ydet. aveidn on edg dyov xai Emdyn 700’ dupmT €€ Dypdc odoiog ototyeio xal Yol mavteg
Troatadiepdott evcemg EVvordpov. 2 4doploTmV 3 dVIOV ATAVTOV XOil AXUTACKEVACTOV, ATOSI®PIcHN Ta
ELappa €ic Vo xai T Popéa £9epedIn €9 Dypd S, TUPLTAV OA@V SI0PIGIEVTMV KoL AVAXPEUAGIEVTOV
nvevpott Oxelodar ol dEIN 6 0VPAVOG EV HOKAOLG ETA, ®ai Jeoi [Taig] &v dotpav idéaig OnTavOUEVOL, GUV
T0ig aVT®V onpeiolg dmact, ®ai SPIpdY ... GOV 101G &v aOT] Y€0lg, ol TEPIENIYN TO TEPIKOXAIOV GEPL,
RORA® dpopnpatt Tvevpatt ei dyoduevov. 3 avijxe 08 Ex0otog Ie0c S1dl TG 16i0g SOVVAUEMS TO TPOSTUYIEY
o0T@®, ®ol £YEVETO Inpia TETPATOd0 Kol EPTETA Xl EVVOPO KOl TTNVE X0l TAGO, 6TTOPa EVOTOPOG ol YOPTOG
®oi Gv3oug TavTog YAON: TO GIEPLO TG TOALYYEVEGTIOG TEV £00TOIC E0TEPUOAOYOVVT TAG TE YEVEGELS TMV
avIpdTaV gig Epymv Jelmv yvdo ®oi pOUGEMS EvEPYOdGAV LAPTLPIY KOl TAT YOG AVIPOT®V ol TAVTOV TOV
V1O 0VpavOV deomoteioy xal Ayoddv Exlyvmoty, €ig T0 avéavesdat &v avénoet xoi mAnJovesdar &v mindet,
®ol AoV &V Gopxrl Yuynv Std Spopnatog Jedv Eyxuxiimv Trepacmopioct, eig ®xoTomteioy ovpavod »oi
Spopnpatog ovpaviov Jedv xal Epymv Jeimv xol pvcens évepyeiag g 1 Tonueia ayoddvT, gig yvdow
Jeiag Suvapem Troipng OxAovpévNcT Yvadvor Ayoddv xol pavAmY, ®ol Tdoay Ayod®v daidaiovpyioy EDPELV.
4 dpyetor ovTOV Pidooi € ®ol GoELeITivar TPOg Hoipay SPOUNHOTOC XUXAM®V Je®dV, ol Avorlvdfvol
€ig 0 &ototl peydAa AmouvNUOVEDUATO TEYVOVPYNUOT®V £l TG YTiG ®oToAMmovTeg TE€v dvopatt ¥povev
APOOPOGTY KO TAGAV YEVEGY ELYDYOV GOPHOG KOl ®OPTOD 6TTOPAG *aol TAOTS TEYVOLPYiaGT TO EAaTTODHEVA
OVOVEMYNGETOL AVAYRT] ROL AVAVEDTEL Ye®dV R0l POoEMS ®HKAOV Evapidpiov dpopnpott. 4b 10 yap deiov
OGO KOGLUKT GVYXPOGIG PUGEL AVOVEOLUEVT " €V VAP TQ Jei® %al 1) PUOIG HOFEGTNHEV.

% Filoramo, 1992, p. 377-378; Mahé, 2005, v. 6, p. 3938-3939; Gonzilez Blanco, 1973, p. 358.
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Herm. X111.15 que faz pressupor isso (Dodd, 2005, p. 15). Ademais, ndo se pode aventar
que um texto seja hermético por ter um titulo com o nome dessa personagem mitica. Isso
porque os titulos sdo geralmente tardios ou submetidos a acréscimos. O Corp. Herm. 1,
por exemplo, possui o titulo Eppod Tpioueyiorov Howavipns. Segundo Walter Scott, Epuod
Tpioueyiorov deve ter sido um acréscimo de algum compilador (Hermetica, 1985, v. 1, p. 114;
Hermetica, 1985, v. 2, p. 12).

Todos os manuscritos intitulam o tratado 111 do Corpus Hermeticum como Epuod
Tpioueyiotov Tepog Adyog (Hermetica, 1985, v. 1, p. 144), com excecao do Parisinus Graecus 1220
(séc. XIV), que o intitula Eppod Tepog Acyos (Dodd, 1954, p. 210). Pela regra filologica, a
leitura mais breve é preferivel e tende a se aproximar do texto original em maior ou menor
grau. Assim, Arthur Darby Nock preferiu a leitura mais breve em seu texto critico, a saber,
Epuod Tepog Adyog (2011, t. 1, p. 44).

Walter Scott salienta que ndo ha fundamento para se crer que a superinscricdo do
nome de Hermes, no Tepog Adyog, tenha sido produto autoral e é bem provavel que isso tenha
sido acrescentado posteriormente, quando o texto foi transmitido e chegou nas maos de
algum seguidor do hermetismo antigo (Hermetica, 1985, v. 2, p. 118-120). Contudo, é plausivel,
como ocorre em outros tratados do Corpus Hermeticum,® que Corp. Herm. 111 tivesse uma espécie
de cabecalho e que isso fosse mais antigo do que o titulo. Ao que tudo indica, a primeira
frase do tratado, a saber, “86&n mdvtov 0 Ye0g xai Yelov xai Pvoig Yein” deve encabecar o
texto (Hermetica, 1985, v. 1, p. 144; Hermetica, 1985, v. 2, p. 118-120). Como se petrcebe nessa
ora¢o, nada ha sobre Hermes Trismegisto nem o tratado o menciona. Chatles Harold Dodd
explica que nio ha nada, no Corp. Herm. 111, que indique sua atribuicdo a essa personagem
(Dodd, 1954, p. 210, n. 1). Como foi supramencionado, o nome de Hermes Trismegisto nao
¢ o bastante para caracterizar que um determinado livro seja bermético. Ademais, o adjetivo
éppoindg’ ndo incide nos tratados, tampouco se deve aventar que o titulo deva indicar sua
caracterizacao.

Em ultima andlise, convém salientar que os temas ¢ conteidos doutrinarios
constituem elementos relevantes e que caracterizam a Literatura como Hermeética. Assim, por
hermetismo, deve-se entender o conjunto de doutrinas que integram os documentos desse
movimento (Eliade, 2011, v. 2, p. 258). A ideia principal que permeia os livros herméticos
filoséficos e religiosos € a da inter-relagdo entre Deus, o mundo e o ser humano, constituindo
um conhecimento #oantropocdsmico (Dodd, 2005, p. 30; Van Den Broek, 2006, p. 559ss.).

Nio obstante tudo isso, Dodd afirma que o Corp. Herm 111 ndo é propriamente
um tratado hermético, mas judaico-estoico (Dodd, 2005, p. 214, n. 1). Mas, antes, ele havia
afirmado que esse texto tem certa afinidade com a Literatura Hermética, embora lhe faltem
caracteristicas tipicas do hermetismo, sendo incluido ao Corpus Hermeticum quando os textos
avulsos foram coligidos (Dodd, 1954, p. 210, n. 1). Dodd analisou amplamente esse tratado

3 Corp. Herm. V, VI, VIL, VIIL, IX, XII, XIII, XVIIL

* Exceto se a conjectuta a respeito da palavra éppainds, no Papiro Mdgico X111.138 (Papyrus Leidensis
1 395), estiver correta. Caso contritio, nao ha nenhuma incidéncia. Cf. Preisendanz, K ¢z al, 1974,
v. 2, p. 93; Betz, H. D. ez al., 1986, p. 175; Fowden, 1993, p. 171-172.
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e concluiu que o Corp. Herm. 111 é um escrito influenciado pelo judaismo helenistico através
da versao grega (LXX) das Escrituras Hebraicas no que diz respeito ao Hexaemeron, sendo
reinterpretados em termos da filosofia grega, principalmente pelo estoicismo anterior a
Posidénio de Apameia (100-50 a.E.C.).?

Ademais, Walter Scott afirma que o texto grego do Corp. Herm. 111, nos manuscritos,
¢ tio corrupto® quanto sem sentido ou quase inteiramente sem sentido. Assim, para obter
sentido, deve-se alterar amplamente o texto (Hermetica, 1985, v. 1, p. 144; Hermetica, 1985,
v. 2, p. 110). Scott sugere que esse tratado tenha sido escrito de forma independente dos
outros tratados e que ele se difere marcadamente dos outros textos do Corpus Hermeticun em
caracteristica e estilo. Entretanto, o Corp. Herm. 111 tem uma certa semelhanca com outros
tratados otimistas e com o Corp. Herm. 1 (com incidéncia mais pessimista), o qual também se
difere em alguns tragos dos outros /Jbelli do Corpus Hermeticum. A hipotese da influéncia do
texto de Génesis sobre o Tepog Adyog e sobre o Howavdpne é, de alguma forma, aceita pelos
pesquisadores (Hermetica, 1985, v. 2, p. 110-112,118; Dodd, 1954, p. 210-234; Festugicre,
2014, p. 482), principalmente, a partir do texto grego da Septuaginta (LXX). Entretanto,
Scott levanta a hipétese de que o tipo de fusio entre o judaismo e o estoicismo gerou uma
cosmogonia semelhante aquela de Sanconifaton, como relatou Filo de Biblos (Hermetica,
1985, v. 2, p. 112-118).

Em detrimento da aceita¢ao da hipétese da influéncia do texto do Hexaemeron de
Génesis 1 (LXX)’ e da fisica estoica (Reale, 2008, v. 6, p. 41-71) sobre o Corp. Herm. 111° ou da
cosmogonia semelhante aquela de Sanconiaton, como relatou Filo de Biblos (Hermetica, 1985,
v. 2, p. 112-118),” é plausivel que esse texto tenha sido escrito sob a influéncia dos aforismos
sapienciais ou das sentengas gnomicas, apresentando semelhancas com varios tratados
herméticos e similaridades monistas. O mito cosmogonico do Tepog Adyog é influenciado pelas
sentengas iniciais e finais do tratado, as quais formam uma moldura e orientam todo texto.
Embora seja considerado um tratado judaico-estoico, o Corp. Herm. 111 tem relagdes com
os temas do hermetismo mdgico-astrolégico dos Papyri Graecae Magicae, tais como ®oopuxi
oVYRPAGLS, GVEayx, Evépyeta e dvvapug Jeia. Ademais, o Tepog Adyoc propde o conhecimento
das poténcias astrais divinas (gig yv@ow Jeiog Suvapeng). O presente artigo objetiva, por meio
de uma analise do género literario das yv@pat ou dpopiopoti e suas tipologias (Mahé, 1982, t. 2,
p. 410-431), demonstrar que o Corp. Herm. 111 ¢ um tratado cujo monismo faz parte de toda
uma tradicio magico-astrolégica que subjaz ao texto religioso.

> Dodd, 1954, p. 234; Mahé, 1982, t. 2, p. 16.

¢ Sobte a corrup¢iao manusctitutistica do texto do Corp. Herm. 111, cf. Horman, 1973, p. 43-46. As
palavras e oracGes ininteligiveis no texto critico do Corp. Herm. 111 editado por Arthur Darby Nock
vém acompanhadas de crux desperationis ( T) antes e depois. Sobre a crux desperationis, cf. Rossetti,
2000, p. 106.

" Ralfs, Septuaginta, 1979, v. 1, p. 1-2.

¥ Hermetica, 1985, v. 2, p. 110-112,118; Dodd, 1954, p. 102, 210-234; Festugiére, 2014, p. 482; Mahé,
1982, t. 2, p. 16.

? Citado por Eusebius Caesatiensis, Praeparatio Evangelica, 1.10.1-1.10.5.
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1. A HETEROGENEIDADE DOS TRATADOS DO CORrPUS HERMETICUM

Embora Tadeusz Stefan Zielifiski tenha sido o primeiro a observar e classificar a
heterogeneidade dos tratados do Corpus Hermeticum, chegando a classifica-los em peripatéticos,
platonizantes e pantefstas, ¢ justamente a classificacdo de Wilhelm Bousset, de acordo com
a tendéncia teolbgica, cosmoldgica e antropoldgica dos textos, que perdura hodiernamente.
Bousset reuniu os tratados em trés grupos, a saber: otimista (monista-panteista), pessimista
(dualista-transcendentalista) e misto."

Os libelli do Corpus Hermeticum nao sio totalmente unfvocos entre si em forma e
conteddo. Ademais, ha tratados que conciliam doutrinas aparentemente opostas e geram
contradi¢bes em si mesmas. Conforme as peculiaridades doutrinarias, amitde, os tracos
imanentistas e monistas se apresentam no Corp. Herm. 11, 111, V, VIIL, XIV e XVI; os tragos
transcendentalistas e dualistas incidem no Corp. Herme. 1, IV, V1, VII e XIII. Em todo caso,
petcebe-se um imanentismo que nio exclui o transcendentalismo nem um transcendentalismo
que exclui o imanentismo dentro de um mesmo tratado. Por exemplo, no Corp. Herm. V,
um tratado com caracteristicas predominantemente monistas, fala-se da imanéncia de Deus,
mas também da transcendéncia de um Deus Criador, comparando-o a um pintor e escultor.
Além disso, no Corp. Herm. X1, 0 mais dualista dos tratados, fala-se de uma transcendéncia,
embora nio se exclua a imanéncia." Finalmente, os tratados IX-XII do Corpus Hermeticum
sa0 imanentistas e otimistas, embora se possa encontrar passagens de carater dualista e
transcendentalista (Festugicre, 2014, p. 84, 465, n. 1; Johnson, 2009, p. 85-88; Eliade, 2011,
v. 2, p. 431).

Destarte, os tratados podem ser agrupados, de acordo com suas doutrinas teologicas,
em monistas, dualistas e mistos. Assim, como sera averiguado, o Corp. Herm. 111 é um tratado
predominantemente imanentista, panteista, monista e otimista. Pode-se perceber que ndo ha
nenhuma crenga em um Deus transcendente, tampouco se fala em um mundo arquetipico
¢ o tema da imortalidade, predominante no livro de Corp. Herm. 1, nao se evidencia no Corp.
Herm. 111. No entanto, ele possui relagdes com varios tratados desse mesmo tipo e com
algumas passagens dos tratados mistos (Dodd, 1954, p. 216; Copenhaver, 2000, p. 128;
Festugicre, 2014, p. 482).

Garth Fowden rejeita a ideia da contradicdo entre os varios tratados. Sua tese ¢ de
que as variacOes constituem um processo sequencial da émotnpn para yvdoig (Fowden, 1993,
p. 103). Seja qual for a teoria a ser defendida, fato é que nao se pode negligenciar que os
tratados herméticos nio sao univocos doutrinariamente e é justamente isso que ocorfe nas
varias contradi¢oes existentes, inclusive dentro de um mesmo tratado do Corpus Hermeticum.

Segundo Jean-Pierre Mahé, as diferencas contraditorias e inconciliaveis sio quase
sempre puramente redacionais. As incongruéncias, incoeréncias e contradi¢bes devem ser

19 Eliade, 2011, v. 2, p. 260; Copenhaver, 2000, p. lii; Mahé, 1982, t. 2, p. 13-15, 29, 314, 441.

' Johnson, 2009, p. 85-88; Festugicre, 2014, p. 84, 465, n. 1; Yates, 1964, p. 22; Eliade, 2011, v. 2,
p. 260, 431; Copenhaver, 2000, p. xxxix; Ferguson, 1990, p. 250; Filoramo, 1992, v. 1, p. 378; Mah¢,
2005, v. 6, p. 3940; Mahé, 1982, t. 2, p. 15, 29, 314, 441; Dodd, 2005, p. 17-25, 20, n. 2, 33, n.1.
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devidamente averiguadas para se compreender em que medida elas sao resultado de materiais
heterogéneos, seja da acdo autoral de varias pessoas seja da producdo em diferentes épocas
e contextos pelo mesmo autor. O objetivo principal é constatar a coesio e a coeréncia para
saber o sentido do texto (Mahé, 1982, t. 2, p. 41-42).

Se por um lado, nio se pode afirmar que ha contradi¢oes teologicas inconciliaveis,
por outro, os textos herméticos nao sio univocos. Ademais, a natureza dessas variagoes e
contradi¢oes doutrinarias é redacional, sendo resultante de dogmas ambiguos e contraditérios
de variadas correntes filosofico-religiosas da Antiguidade. Esses dogmas se agregavam as
antigas sentencas herméticas gnoémicas como comentarios, muitas vezes, opostos. Sendo
assim, as sentencas herméticas constitufam os elementos mais antigos, constantes e imutaveis,
aos quais se prendiam os mais variados acréscimos redacionais. A partir da tipologia e
taxonomia redacionais dos escritos filosofico-religiosos, propostas por Jean-Pierre Mahé
(2005, v. 6, p. 3940; 1982, t. 2, p. 41-43), através dos graus de intervengdo redacional, pode-se
distinguir os diversos #pos redacionais, e determinar o nivel redacional de incidéncia e intervengio
dos elementos doutrinais secundarios na sua ordem textual (dualista-transcendentalista-
pessimista ou monista-pantefsta-otimista) .

2. A COERENCIA E INTEGRIDADE DO Corrus HErmETICUM 111

A priori, deve-se proceder a estrutura textual, para, depois, averiguar sua coeréncia e coesio.
Para Arthur Darby Nock, parte do pardgrafo 1b e todo o §2 constituem uma pericope distinta
do §1a e do §3. Ele separa os {1b-2 dos {1 e 3. Quanto ao {4, ele se constitui como unidade
autonoma, mas ¢ dividido em dois subparagrafos e a sentenca final é uma espécie de sumario
autonomo (§4b), a saber: “t0 yap Yelov 1 Tdca XOoUHT GVYRPAGLS PVGEL AVAVEOVUEVT® €V Y
¢ el ®oi M evoig xodéommnev”.'> Assim, o Corp. Herm. 111 tem uma introdugio (§1a), uma
conclusio (§4b), e o desenvolvimento em trés partes: a cosmogonia (§1b-2), a produciao
(§3) e a dissolucdo (§4a). Festugiére e Scott defendem a seguinte delimitacio: introdu¢ao
(§1a), cosmogonia (§1b-2), apari¢do dos sete circulos celestes (§2b), a produgao dos animais
e vegetais ({3a), a produ¢iao do homem e seu trabalho de producao. No entanto, Festugicre
segue Nock na divisdo do §4 e Scott pressupoe que a frase inicial seja o titulo, comecando
o {1a com as sentengas: “apyn t®@v dvrav 6 Yedg, nai vodg ral gvoig ®al YA, copia eig deitv
amavTov Gv- apyn to Jelov xoi pOGIC ®al EvEpyela xal Gvayxn xol TEL0G ®al avaviéwotg”."?

Essas sentencas iniciais devem tematizar os pontos principais sobre os quais o texto
ha de discorrer: 1) sobre o principio; b) sobre a natureza; 3) sobre a energia e a necessidade; 4)
sobre o fim e a renovagao. Em todo caso, essas partes sao a defini¢cdo de 10 9giov — o Divino.

O adjetivo 9¢€log — divino — ocorre dez vezes no Corp. Herm. 111, sendo que ¢é
substantivado em quatro ocorréncias como 10 9elov — o Divino." Esse adjetivo, em outras

2 Nock, 2011, t. 1, p. 46 (Hermes Trismégiste. Corpus Hermeticum).
Y Nock, 2011, t. 1, p. 44 (Hermes Trismégiste. Corpus Hermeticum).
O adjetivo 9€iog diz do que ¢ divino, do que € relativo ou pertencente aos deuses, ou dos deuses;
sagrado para um deus, santo; supet-humano; augusto, sublime; extraordinario, maravilhoso. Referente a
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passagens, vem acompanhado de algumas palavras ou expressoes, a saber: pvoig eia, duvapet
Jeiq, Tvedpatt Yei, gig Epymv Jeimv yvdow, Epymv Jelwv, gig yvdowv Jeiag duvapens. Em todo
o Corpus Hermeticum, essa palavra ocorre sessenta e trés vezes, sendo que ¢ mais usado nos
tratados I1I, IV e X. Entretanto, o emprego substantivado é mais usual no Corp. Herm. 111,
embora incida no Corp. Herm. 11.4; IV.6; X.19; X1.21.

Poder-se-ia esperar que, depois de ter mencionado 0 9€0g, o texto descrevesse uma
teologia do Deus que ¢ pai, sabio, bom etc., 0 que ¢ comum na Literatura Hermética (Dodd,
2005, p. 13-14). Pelo contrario, o texto se propde a abordar o assunto sobre as a¢oes dos
deuses astrais que separam os seres da natureza germinal (Corp. Herm. 111.1Db), os quais
também aparecem em forma de astro e se articulam com os signos, e com os quais a natureza
superior ¢ articulada de acordo com os deuses que ela continha (Corp. Herm. 111.2), sendo
que cada um deles, segundo sua poténcia, produziu o que era devido (Corp. Herm. 111.3), e,
por ultimo, produziram o ser humano com finalidades especificas (Corp. Herm. 111.3) e o ser
humano comecou a viver e set instruido para o destino dos deuses ciclicos (Corp. Herm. 111.4).

O emprego do adjetivo 9€log faz pressupor que se trata de algo relativo aos deuses
astrais” e nada indica que se trata de um Deus Todo-Poderoso que rege toda criacao. Esse
adjetivo qualifica e identifica tudo aquilo que é referente aos deuses, tais como &pyov e
dvvapug. Pode-se observar isso na mencio da dbvoyug deia, no Corp. Herm. 111.1b, “Rv yap
onOTOG Gmelpov v A6VGo® Kol DO®P ®al TVED O AeTTOV voegpdV, duvaper Jeig dvta €v ydel” e
na relagao da dVvopug com os deuses, no Corp. Herm. 111.3, “avijne 8¢ éxaotog I£0g dua Tijg
idiog duvapemg To mpootaydev avtd”’. O Epyov é toda agao dos deuses desde a separagio dos
seres da natureza germinal até a producdao da semente dos engendramentos dos homens
(Corp. Herm. 111.1b-3).

O conceito de 10 9elov pode remeter a um conjunto de obras, produgdes e poténcias
dos deuses astrais e nio se trata da Divindade em termos absolutos e concretos. Trata-se de
uma divindade em termos abstratos como se vincula sua definicio na conclusio do texto.
Adematis, o texto insiste na divindade da natureza (Festugicre, 2014, p. 482). O ser ou a coisa
divina é pura sincrasia ou combina¢do cosmica, que se renova pela natureza, ja que é nas
coisas sublimes que a natureza se estabelece (Corp. Herm. 111.4b).

O Corp. Herm. 111.1a e Corp. Herm. 111.4b formam uma moldura que enquadra todo
o texto, de maneira a formar um todo organico, formando uma unidade de sentido. O
texto cumpre o proposito de apresentar o set divino, come¢ando com uma cosmogonia,
depois passa a explicar a natureza, para, em seguida, descrever a conducio da vida humana
e, por fim, discorre sobre a diminui¢ao e a renovag¢ao. Pode-se inferir que o Corp. Herm. 111
nio é um resumo da cosmogonia do Pozmandréis nem se pode presumir que seja um texto

coisa, diz daquilo que ¢ excelente, maravilhoso. Substantivado, 10 9elov significa a Divindade, Deidade;
abstratamente, divindade, ser divino. No plural, ta 9€ia, significa coisas divinas, religido, oraculos,
culto. Como substantivo, também significa enxofre (para purificacio ou incinerar) (Cf. Morwood;
Taylor, 2002, p. 63; Liddell; Scott; Jones, 1996, p. 690-661).

15 Os deuses sio propriamente os astros: “xai 9eol [taig] év Gotpov idéog ontavopevor” (Corp. Hern.
1I1.2). Cf. Mahé, 1982, t. 2, p. 219.
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incompleto ou um fragmento de uma obra mais ampla (Hermetica, 1985, v. 2, p. 110-112,118;
Dodd, 1954, p. 215). Assim, o drastico tratamento manuscrituristico proposto por Walter
Scott é desnecessatio (Hermetica, 1985, v. 1, p. 144). O estilo do Corp. Herm. 111 é emaranhado
e, muitas vezes, incorreto, mas nao se pode presumir que seu autor fosse tdo familiarizado
com a lingua grega (Dodd, 1954, p. 210).

3. AS CARACTERISTICAS DAS INQMAI E O GENERO DO IEpox Aorox Do Corr. HErM. 111

Amiude, segundo Jean-Pierre Mahé, a Literatura Hermética foi originalmente
constituida por senten¢as gndémicas ou sapienciais (yvdpor ou Adya), que, sendo de carater
tedrico, expressam certa consideracdo em relacdo as naturezas dos seres e das coisas sem
expressar necessariamente uma a¢ao. As caracteristicas semanticas e formais das sentencas
gnémicas tedricas sdo tipicamente retoricas (Mahé, 1982, t. 2, p. 412, 414-416).'

A priori, convém salientar que, aqui, ndo se diferencia yvoun de dpodpiopa ou
apopiopog (Mahé, 1982, t. 2, p. 411-412)."7 O Corp. Herm. 111 comega justamente com trés
aforismos (Dodd, 1954, p. 245): 1) “56&u mdvtmv 6 Ye0g xai Jeiov xoi pvoig Yeia’; 2) “apym
@V Svtev 6 9e0g, xal vodg »al pUots xal VAN, copla ig dei&y andviav dv”’; 3) “apyn 10 Jelov
ol @Uo1g %ol Evépyeta xol avryxn xoi téhog »oi avaviémots”. Nem Walter Scott nem Chatles
Harold Dodd fazem mencao a tltima sentenca, mas ela também apresenta estrutura formal
semelhante: 4) “10 yap 9elov 1| OGO ®OGHIHT GOYRPOCIS PUGEL AVOVEOLHEVN; 5) “Ev yap Td
Yeiw »ai 1 eVo1g ®odéotnHey”.

Na primeira sentenca “Deus é a gloria de todas as coisas, o ser divino e a natureza
divina” e na terceira “O Divino é o principio, a natureza, a energia e a necessidade, tanto
o fim quanto a renova¢ao”, existe uma generalidade do sujeito que resulta na completude
ou na totalidade da espécie e nao ha um qualificador especial (aquele que, qualquer que,
nada, tudo, todo que, cada). A generalidade do sujeito, por sua vez, resulta da amplitude
do vocabulario. E o caso de 6 98¢ e 10 9¢fov. Outro detalhe é a generalidade do predicado,
caracterizado pelo verbo eiui na terceira pessoa do singular do presente do indicativo, o qual
se encontra eliptico no grego (Mahé, 1982, t. 2, p. 414).

A segunda sentenca “Deus ¢ o principio dos seres, o #oiis, a natureza e a matéria,
sendo a sabedoria para demonstragio de todas as coisas”, apresenta a mesma estrutura

!¢ No entanto, Mah¢é nido procede a partir das teotias retdricas atistotélicas para definir as sentengas.
Em lugar disso, emprega a definicio de Hermoégenes de Tarso (séc. I1 E.C.). Assim, do ponto de vista
aristotélico (Ars Rhbetorica 2.21), yvépm ou maxima nao exprime um ponto particular, mas geral; em todo
caso, devem-se evitar generalidades. As maximas sio entimematicas ou dedutivas (Anderson Jr., 2000,
p. 30-32). Quanto as carateristicas formais das sentencas, Mahé segue as sugestoes de F. Desbordes
sobre as formas e estruturas das sentencas de Publilius Syrus(85-43 a.E.C.). Cf. Desbordes, 1979, p. 75.
17 Sobre yvapn e dpopiopds, Mahé se baseia em Hiérocles, neoplatonico do sée. V E.C., que usava
intercambiavelmente Ggopiopdg como vmodkn, o que ¢ de fato a caracteristica da yvopn como
sentenca sapiencial ou ensinamento. Cf. Horna, 1935, p. 77; Russo, 1977, p. 49-63, 52-63; Rossetti,
2006, p. 341-342, 370.
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das anteriores, exceto pela oracdao subordinada adjetiva que serve como um comentario
(destacado em negrito). A oragdo principal foi comentada pela oracio subordinada.
Tipologicamenta, trata-se de uma senten¢a comentada. O mesmo acontece com a quarta
sentenca, a saber: “Pois o divino ¢é toda a sincrasia cosmica, sendo renovada pela natureza”
(Mahé, 1982, t. 2, p. 425-420).

Esses comentarios sao de materiais diversos e podem ser retirado do préprio texto
ou de outros tratados do Corpus Hermeticun, ou ainda de outros textos nao herméticos, com
a finalidade de elaborar uma especulacdo. Nessa ultima sentenga, existe toda probabilidade
de o material ter sido entriquecido com a afirmac¢io de que “td élotrodpeva dvovemdnoeton
avéyxn »ol avavedoet Jedv xal pUoews ®xOxAov evapiuiov dpopnpatt” (as coisas decrescidas
serdo renovadas pela necessidade e pela renovaciao dos deuses e pelo curso do ciclo inumeravel
da natureza). O substantivo avavéwoig e o verbo dvaveodwm (Gvaveodopar) sao raros no Corpus
Hermeticum, incidindo no Corp. Herm. 111.1, 4; 1X.6; X1.15, tratados com caracteristicas
monistas, imanentistas, pantefstas e otimistas.

Assim, no Corpus Hermeticum 1X.0, reza-se o seguinte:

Uma, com efeito, é a sensacao e a inteleccao do mundo: fazer todas
as coisas e de desfazer para si, como instrumento da vontade de
Deus. E assim sendo feito instrumento, a fim de que todas as coisas
fagam energicamente tudo nele mesmo; e dissolvendo todas as
coisas, renove; e, pot isso, as coisas tendo sido liberadas, como o bom
lavrador da vida, trazendo-lhes renovacao na metabolé e na existéncia.
Nao existe o que ele nio vivifica; e trazendo todas as coisas, vivifica;
e, semelhantemente, o espago ¢ também Demiurgo da vida. (tradugio
proptia).'®

O mundo ¢ o que ha de mais sensivel e perceptivel (Mahé, 1982, t. 2, p. 375). As
caracteristicas monistas, imanentistas, pantefstas e otimistas estao presentes no texto, pelo
menos em termos da xocpuxr cVvyxpaocis, mas a referéncia a 1 10D 9eod Povinoig pode
pressupor uma teologia diferente da do Corp. Herm. 111. Nada ha, no Corp. Herm. 111, que
pressuponha a vontade de Deus, mas a ddvopug 9eio, a poténcia divina ou dos deuses. O
tema da admira¢io e contemplacio do mundo nio é raro nos tratados herméticos, como
incide no Corp. Herme. 111. 3; IV. 2; V. 3-5; IX. 6 (Mahé, 1982, t. 2, p. 237). Ademais, o que
ha em comum entre os dois tratados, ou pelo menos nessa passagem, e o tratado trés é o
fato de que ocorrem sentencas gnomicas. No Corp. Herm. 1X.0, a sentenca gnomica “1 yap
aio9noig xoi vonoig 1od #OGov o £0Ti TO TAVTO TOLElY Kol €ig EovTny dmomotely” contém
oposi¢ao, o que constitui a autonomia do enunciado (Mahé, 1982, t. 2, p. 414-415). Em todo

184 yap aio9noig xai vonoig tod #dcpov pio £6Ti t0 TévTe To1ElV ®ai ig otV dmomoteiv, dpyovov Thg Tod
9eod Povinoewg, ®ai Gvimg OpyavomomIEv, iva mavtao map’ E0VT@ TAVTa IO EVEPYADGS, ®oi SIHAV®V TAVTOL
avaveot, ®oi 5td To0To Avévta domep dyadog Lofig Yempyog i HETUBOAT] AvavE®GLY avTolg PePOUEVOG
mopéyn. <ovx> Eotiv 0 ) {woyovel, pepdpevog 8¢ tavto {oomotel xai Opod TOTog 6Ti ®ai ONovpyog (o,
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caso, as formas dos comentarios que se agregam 4as sentencas Nao sao mais iguais a yvoun
(Mahé, 1982, t. 2, p. 425-420).

Por fim, na quinta sentenca “‘com efeito, em Deus também a natureza se estabeleceu”,
hé duas caracteristicas importantes. A primeira diz respeito ao fato de que essa ¢ encadeada
com a anterior “pois o divino ¢é toda a sincrasia cosmica, sendo renovada pela natureza” por
meio da particula conjuntiva causal-explicativa yép."” Trata-se de uma senten¢a autbnoma que
se vinculou a outra por meio de uma conjuncio, que, segundo Mahé, marca a presenca de
todo um conglomerado de varias sentencas (Mahé, 1982, t. 2, p. 425). Diferentemente das
trés anteriores, que sdo sentengas isoladas que se associam (mesmo que uma seja comentada),
a quinta é tipologicamente uma sentenca encadeada. No entanto, essa sentenga nao perde
sua caracteristica formal. Ademais, o aforismo anterior também possui uma liga¢do por meio
da conjugo, o que pode fazer pressupor que “Td ELATTOVHEVA GVOVEOINGETOL GvAyxn Kol
avovemoel Jedv xol pUoemg ®HxAov Evapiuiov dpoppatt” também ¢ uma sentenga e que
influenciou o comentario em “t0 yap 9€iov 1] TOOO KOGLUKT GOYHPOCIG PVGEL AVUVEOLUEVN .

Uma segunda caracteristica para a sentenca “com efeito, em Deus também a natureza
se estabeleceu” diz respeito ao predicado. Como foi supramencionado em relagao as primeiras
sentengas, também, aqui, ha uma generalidade do sujeito que resulta na completude ou na
totalidade da espécie e ndo ha um qualificador especial. Quanto a generalidade do predicado,
caracterizado pelo verbo, esse deveria vir na terceira pessoa do singular do presente do
indicativo (Mahé, 1982, t. 2, p. 414). Entretanto, ele € aoristo de xodiomyu, a saber, xadéotnxev.
Em todo caso, como se esta referindo a uma sentenca gnémica, nio se pode negligenciar o
fato de que, aqui, se trata de um aoristo gndmico. O sentido de um aoristo grdmico implica uma
acio presente e nao de narrativa do passado. Onde se usa o presente no portugués, 10 grego
emprega-se 0 aoristo gnomico, principalmente em sentengas sapienciais. Assim, expressa-se,
sem consideracio de tempo, uma verdade da experiéncia ou descrevem-se verdades gerais.?”

Pode-se constatar que, amiude, as sentengas sio comentadas por via especulativa.
Do ponto de vista do conteudo, sio sentencas de comentarios carregados de juizo de
valor (elementos axiologicos). Diferente da forma das sentengas primitivas, os comentarios
geralmente apresentam os verbos no participio e sdo sintaticamente ora¢oes subordinadas
reduzidas ou ora¢Ges coordenadas aditivas assindéticas. Além disso, elas podem ser resultado
da introdugdo de uma conjuncao causal ou explicativa em uma determinada oracao (Mahé,
1982, v. 2, 422-420).

Nio obstante tudo isso, as sentengas podem ser comentadas com a ajuda de materiais
mitolégicos. Semelhantes aquelas supracitadas, elas sio comentadas, mas podem apresentar
uma aparente caracteristica narrativa a0 empregar o aoristo por decorréncia da junc¢io da

19 Sobre particula conjuntiva causal-explicativa yép, cf. Liddell; Scott; Jones, 1996, p. 1102; Ragon,
2011, p. 284; Blass; Debrunner; Funk, 2009, p. 232, 234, 235; Rusconi, 2003, p. 301; Betts; Henry,
2010, p. 41, 159; Betts, 2010, p. 152; Morwood; Taylor, 2002, p. 113; Liddell; Scott; Jones, 1996,
p. 565-566; Delatte; Govaerts; Denooz, 1977, p. 69-70.

% Sobre o aofisto gndémico, cf. Ragon, 2012, p. 212; Betts; Henry, 2010, p. 56; Blass; Debrunner;
Funk, 2009, p. 171-172, 177-178, 192, 259; Jay, 1994, p. 250, 252.
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forma das sentengas herméticas primitivas (com aoristo gndmico) a um mito adaptado. Em um
determinado tratado, podem incidir sentencas isoladas, associadas, encadeadas e comentadas.
A transformagdo de uma sentenca isolada em uma sentenca mitificada indica a génese do
tratado, mas nem sempre indica a forma primitiva (Mahé, 1982, t. 2, p. 416, 422-420).

De qualquer maneira, no Corp. Herm. 111, ndo ha sentengas comentadas mitificadas.
O tipo de comentario que foi visto até agora ¢ especulativo. No entanto, ainda ha comentarios
que, segundo Jean-Pierre Mahé, sao comentdrios mitificados. Ele exemplifica isso a partir do Corp.
Herm. VI11.2-3. Mahé chama a atencio a forma esférica do Todo como uma caverna (dvtpov)
e que, segundo ele, deve constituir o motivo da “Alegoria da Caverna” que incide na Repriblica
de Platao. Embora ele denomine a “Alegoria da Caverna” de mito da caverna, é sabido que
se trata de uma alegoria e n2o de um mito.”’ De qualquer forma, ele exemplifica uma alusao
como comentario a partir da Repsiblica, V11. 517 (Mahé, 1982, t. 2, p. 427). Tudo isso é um
motivo, de um tema recorrente de cariter mitoldgico que se pode chamar de wmitologenia.”

E bastante plausivel que as sentencas gnémicas do Corp. Herm. 111 sejam a parte
primitiva do tratado e que tenha sido a partir das afirmacoes dessas yvdpot que o tratado
tenha se desenvolvido. Como se pdde notar, o aspecto dessas sentengas sao monistas,
imanentistas, pantefstas e otimistas. As sentencas sao, em geral, muito simples e possuem
uma tipologia de comentarios e encadeamento menos rebuscados, o que pode pressupor
toda a génese do texto.

Segundo Anna Van den Kerchove (2012, p. 65-606), as intervencoes do discipulo, a
explanac¢io das doutrinas e a indica¢do (ou enderecamento) do destinatario ao qual o mestre
se dirige constituem os critérios importantes para diferenciar o género literario dos tratados
herméticos. Baseando-se nos critérios apontados por Van den Kerchove, os tratados do Corpus
Hermeticum sao agrupados em quatro categorias segundo o género: 1) discursos, sermoes
(Corp. Herm. V11, XVI1L; 2) epistolas (Corp. Herm. X1V, XVI); 3) licdes orais dialogadas,
com: a) uma unica questio do discipulo (Corp. Herm. V111, IX, X1); b) questdes banais do
discipulo (Corp. Herm. XVII); ¢) comprometimento do discipulo (Corp. Herm. 1, 11, 1V, X,
XII, XIII); 4) licbes orais nao-dialogadas (Corp. Herm. 111, V, VI).*

! Abrio, 2004, p. 52-53.

2 Acerca da palavra Gvtpov, cf. Morwood; Taylot, 2002, p. 36; Liddell; Scott; Jones, 1996, p. 167. Sobte
a “Alegoria da Caverna”, cf. Platdo, Res Publica, VII. 514a-517c.

# Sobte o motivo, kitmotiv, motif, cf. Defina, 1975, p. 81-82. Sobte mitologema, cf. Jung; Kerényi, 2012,
p. 15-17; Kerényi, 2015, p. 221-224, 232-235.

#Van den Kerchove, na verdade, fala de cinco categorias de toda a Literatura Hermética: os discursos
e sermoes; epistolas; coletaneas de sentencas, licoes dialogadas e licoes nao-dialogadas. Os tratados do
Corpus Hermeticum, como um todo, nio se apresentam em forma de coletaneas de sentengas. Os textos
em forma de coletaneas de sentengas sdo o Stobaei Hermetica 11 e as Definicoes Herméticas Arménias.
Hssa forma possivelmente deve estar na origem dos escritos do Corpus Hermeticum, mas nao na sua
forma final. Por esta razdo, aqui, ¢ preferivel falar somente de quatro categorias, nas quais Van den
Kerchove agrupa estritamente os tratados do Corp. Her.
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Percebe-se que as ligdes orais, ou seja, os textos de género instrucional (didatico)
foram divididos em dialogados e ndo-dialogados. De maneira geral, os dialogados sido
caracterizados pela intervencio do discipulo. Nos didlogos do Corpus Hermeticum, as dramatis
personae sao geralmente Hermes Trismegisto (como mestre), Asclépios, Tat e Amon (como
discipulos), mas pode haver outras personagens, como Pozmdndres, Noiis e Agathos Dainon
(como entidades ou mestres divinos).”

O Corp. Herm. 111 nao é didlogo nem se pode descrevé-lo como instrucao homilética
(sermdo). Nenhuma personagem, como Hermes Trismegisto, Asclépios, Tat e Amon etc., é
mencionada (Festugicre, 2014, p. 482). Segundo Festugiere, o Corp. Herm. 111 ¢ um discurso
sagrado, ou seja, um igpoc Aoyos. Como o titulo pressupoe, é um discurso sagrado, e é descrito
por Festugiére como um hino cosmogodnico prosaico. Sua cosmogonia nao se assemelha
aquela do livro de Pozmandrés, mas possui uma apresentacao desde a génese ao fim do mundo
(Festugiere, 2014, p. 482). Sendo assim, o acontecimento narrado no mito é arquetipico
e sentido como uma palavra sagrada ou como um igpog Ldyog, que orienta sua repeticao
como os deuses fizeram 7 illo tempore, no inicio (dpyn). Tudo o que os deuses fazem, o ser
humano repete.® A pergunta que se deve fazer é: o que, na cosmogonia do Corp. Herm. 111,
os homens devem imitar?

Se, por um lado, ndo hd sentenc¢a comentada mitificada no Corp. Herm. 111, por outro
lado, existe um mito cosmogonico. Com exce¢do do Poimandres, a leitura dos tratados do
Corpus Hermeticum é muito linear e monotona, marcada por didlogo e uma linguagem piedosa
(Mahé, 1982, t. 2, p. 408). Em geral, a incidéncia de narrativas mitoldgicas nos tratados do
Corpus Hermeticnm nao é expressiva, exceto, no Poimandrés. E. comparado a outros movimentos
filosoficos e religiosos da Antiguidade, o hermetismo nio se prendia a narrativas mitolégicas
(Mahé, 1982, t. 2, p. 428; Dodd, 2005, p. 98; Dodd, 1954, p. 244-245).

Como ja se mencionou, o livro de Poimandreés foi baseado no Hexaemeron do livro
de Génesis na versdo grega da Septuaginta (Mahé, 1982, t. 2, p. 16), que descreve a criacdo
em seis dias. Dodd afirma o mesmo em relagao ao Corp. Herm. 111. De acordo com Mahé,
os mitos ndo sdo anteriores e autbnomos em relagao as sentencas gnomicas. Por exemplo,
os mitos, em Poimandrés, dependem essencialmente das sentencas gnomicas. Segundo ele,
as sentencas nao s6 ajudam no papel decisivo de reescrever o mito, mas também, por
consequéncia, reinterpretam-no. A incidéncia das sentencas intercaladas em cada episédio
da narrativa mitolégica do Poimandrés ¢ decisiva. Destarte, sua teoria ¢ de que as sentencas
ndo sio inser¢oes ou de articulagoes. Elas se destinam a explicar o mito, que Mahé julga
como tardio e posterior em relagdo as senteng¢as no processo redacional (Mahé, 1982, t. 2,
p. 428). De igual modo, isso ocorre com o Corp. Herm. 111

Do ponto de vista retérico, a narrativa mitologica faz parte das formas e géneros
discursivos dominados pela figuratividade. Como na figuratividade da fabula, o mito também
se apresenta, com seu aspecto figurativo, como um exemplun ou mopaderypo retérico (Bertrand,

% Cf. Dodd, 2005, p. 13; Hermetica, 1985, v. 1, p. 2-3; Mahé, 2005, v. 6, p. 3940.
2 Cf, Eliade, 2010, p. 313-354; Croatto, 2010, p. 229-231.
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2003, p. 154-155, 215). A fabula, a parabola e o mito sdo composicoes que podem ser usadas
como exenpla retoricos (Palmer, 1999, p. 582). A fabula expressa figurativamente o que a moral
condensa abstratamente (Bertrand, 2003, p. 213-214). O par fabula/ moral procede segundo
as regras retoricas (Ars Rhetorica 2.22), em que a persuasao se da por meio do exemplum e por
meio de raciocinio ou dedugao (entimema).”” O mito, sendo um texto figurativo, também
pode ser empregado como exemplum (Palmer, 1999, p. 582).

Na Ars Rhetorica, Aristételes descreve sobre o uso do exemzplum ou mapdderypa e sua
natureza. Assim, ele afirma:

E o que resta falar sobre as provas comuns a todos os géneros, ja que
realmente tem sido falado sobre as proprias. Mas as provas comuns sao
de dois géneros: exemplo e entimema; com efeito, a maxima ¢é parte
do entimema. Assim, primeiramente falemos sobre o exemplo: pois é
semelhante a indugio, ¢ a indugio ¢ um principio. E [hd] duas formas de
exemplos: pois uma ¢ a forma do orador falar os fatos ocorridos; a outra
¢ a dele compor. E desta, uma ¢ a pardbola e as outras sdo as fabulas,
como as esopicas e as libias (tradugio propria).?®

A tematizacdo mais profunda é oriunda da func¢io historica exemplar (mopdderypa)
do mito do Corp. Herm. 111.1b-2, que constitui suas provas (miotelg) do acontecimento
(Eliade, 2010, p. 350). Em todo caso, é plausivel que o autor ou redator do Corp. Herm. 111
tenha procedido de acordo com o modelo retérico ao usar o mito de modo ilustrativo. O
mito cosmogonico, nesse tratado, depende das sentencas, sem as quais nao se poderia servir
como ilustracdo ou exemplum retérico. Todo mito é exemplar e paradigmatico. No entanto,
essa narrativa mitologica ndo ¢ decisiva para interpretar o tratado. Ela depende de detalhes
temadticos das sentengas.

CONCLUSAO

Sobre 70 $eiov como xocuixi ctyxpactc: os tratados magico-astrologicos® empregam
varios termos e ideias que incidem no Corp. Herm. 111. O controle sobre o mundo teldrico

7 Cf. Bertrand, 2003, p. 214; Palmer, 1999, p. 582.

2 _Ars Rhetorica 2.20: howmdv 88 mepi 10V ®owdv Tictenv 8nacwy eingly, éncinep eipnton nepi 1V i6imv.
elol 87 ol xowai TioTes dVo Td yYével, Tapadetypo xal EvEounpos 1 yop yvoun pépog EvIupunpatog EGTLy.
TP®OTOV UEV 0DV Tepl Tapodetypatog Adymuey: Spotov yap Emoyomyfi 10 mapddetypo, 1 8 Emayoyn dpyr.
TapoderydTov 88 £idn 500 &v pév yap éottv mopadeiypotog £160¢ T AMéye Tpdypata mpoyevopéva, &v 82
70 oD TOV TOLETV. TOVTOL 88 Ev pev mopafoir) &v 8& Ldyot, olov oi Aichmetor #oi AtBuxoi.

% Sobre o hermetismo e sua relagio com de priticas astrologicas, magicas, alquimicas, edrgicas e
pseudocientificas, cf. Fetugiere, 2014, p. 105-324. O nome de Hermes Trismegisto estd associado
a varios papiros de carater magico, astrolégico e alquimico. O Papiro Berolinensis 21243 é o papiro
magico mais antigo, que remonta ao periodo augustano. Foi através dos Papyri Graecae Magicae que,
primeiramente, se relacionou o nome de Hermes Trismegisto a textos gregos. Os Papiros Astroldgicos
(latromatemdticos ¢ Botinicos) foram inicialmente divulgados a partir do séc. I a.E.C. e amplamente
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ou terrestre por meio de certas praticas de observa¢ao e conhecimento da simpatia que se
estabelece entre os seres astrais e terrestres.”” Além disso, busca-se um conhecimento para
interpretagdo dos prognésticos, da adivinhacio e das propriedades ocultas que constituem
as substancias dos vegetais e dos poderes astrais (Yates, 1964, p. 47-48; Fowden, 1993, p. 2,
87-94). Na subdivisao do hermetismo magico-astrolégico, ainda ha escritos relacionados a
medicina astrologica (latpopadnpatird)’ e a botanica astrologica, por meio de que se obtinha
dados para diagnosticar e para curar as doencas. Na Antiguidade, a astrologia, assim como a
medicina, ndo era somente uma ciéncia, mas também uma arte de saber proceder (téyvn).”
No Corp. Herm. 111, a ideia da combinagdo cdsmica estd presente através das interacoes
entre os seres, inclusive, com o ser humano. Como ja foi supramencionado, o ser humano
¢ contemplador da criacdo dos deuses e deve descobrir todo trabalho engenhoso de coisas
boas (miicov ayoddv dadarovpyioy evpelv), deixando grandes lembrancas das obras de arte
sobre a terra (LeydAo GTOUVILOVEDLLOTA TEYVOVPYNAT®V £ML TG VTG XOTOMTOVTEG).

Sobre 70 Jeiov como avdayxny: convém salientar que existem elementos comuns
entre o hermetismo filoséfico-religioso e o hermetismo magico-astrolégico, principalmente
no que concerne a astrologia, embora nao recorram e interpretem da mesma forma. A
contradi¢do incide entre essas duas categorias de hermetismo na medida em que o hermetismo
filosofico-religioso assume a doutrina da progressao da alma através dos mundos materiais
e espirituais; e 0 hermetismo magico-astrologico, por sua vez, nega que o homem possa
superar o seu proprio destino estabelecido (eipapuévn, avéyxn, poipo ou fatun).> No Corp.
Herm. 111, avéyxn e poipa incidem de forma quase intercambiavel e remetem ao fado ou ao
destino que o homem deve cumprir.

Sobre 70 Jsiov como évépyera: de fato, a nocao de que todos os fendomenos,
espirituais e materiais, sao ligados através de energias simpaticas (évépyetlon) ¢ comum aos
escritos herméticos magico-astrologicos e filoséfico-religiosos, o que se pode atestar no Corp.
Herm. T11: “apym 10 9€lov xal pOo1g ®ol EvEpyela xal avayxn xol TEA0G ol AvovEmols” e “gig
roTomTeioy 0Vpavod ®al dpounpatog ovpaviav Iedv xol Epyav Jelmv xal pdoews Evepyeiog”.
A ideia de contemplacido da criagao e do céu tem relagdo com a astrologia. Os tratados
herméticos filosofico-religiosos também tendem a expor essa no¢ao amplamente, como é o

lidos ja no séc. I E.C. Os Papiros Alquimicos sio os mais tardios, sendo datados do periodo romano
quando a alquimia comecou a se formar. Em todo caso, os Papyri Graecae Magicae sao documentos,
amiude, datados do perfodo entre os séc. I a. E.C. e IV E.C,, escritos em grego, copta e demotico.
Cf. Ebeling, 2011, p. 11; Copenhaver, 2000, p. xxxii, Ixx, Ixxvi; Fowden, 1993, p. 95-115, 117-120, 160.
¥ Sobre cvunddeio, cf. Fowden, 1993, p. 2, 75-78; Yates, 1964, p. 44-47.

! Origina-se de: {otpdg (medico) e podnpatnd (aprendizagens). O iotpopodnpatinds é aquele que
exerce ou pratica a medicina em conjung¢ao com as artes astrolégicas. Cf. Liddell; Scott; Jones, 1996,
p. 816, 1072. Cf. Eliade; Couliano, 2009, p. 170.

2 Cf. Van Den Kerchove, 2012, p. 1; Fowden, 1993, p. 2, 78; Cumont, 1929, p. 157; Eliade; Couliano,
2009, p. 170.

# Cf. Van Den Broek, 2006, p. 488; Copenhaver, 2000, p. xxxii; Fowden, 1993, p. 75-78, 91-94, 116-
120. Van Bladel, 2009, p. 5; Yates, 1964, p. 21-22, 33-35, 44-45.
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caso do Corpus Hermeticum XV1. Sdo as évépyeiou responsaveis pelo crescimento e decadéncia
dos seres e também constituem a origem das obras de artes, das ciéncias e de toda atividade
humana (Fowden, 1993, p. 76-77). Além disso, convém frisar que o ser humano vive uma
vida ciclica, marcada, como em toda natureza, pela rotacdo, que se chama renovagao (1 8¢
wpoyig avavéwots, Corp. Herm. X1.15).

Nio obstante tudo isso, nas religides antigas, como a egipcia, por exemplo, magia e
religido (ou culto e praticas magicas) eram intrinsecamente associadas, de modo que nio se
podia perceber tal distingao, nem onde uma terminava e outra comegava (Cumont, 1929,
p- 86-87). A validade para uma distingdo entre religido e magia esta no simples fato de que
uma procura se submeter ao controle do poder divino e a outra busca controlar os poderes
divinos. Quica essa seja uma distingao classica valida, ndo é necessariamente clara. Ao
observar as formas da religido greco-romana, pode-se deparar com uma busca constante
de beneficios para o ser humano, o que dificulta perceber os limites de atuagdo da magia e
da religido, cuja distingao nio é tao evidente.”

Sobre a dbvapuic sia: a palavra dvvac, no Corp. Herm. 111, tem a acepcio de
poderes magicos ou divinos.” No Corp. Herm. 111.1b, ela ocorre na frase “fv yop ox0tog
dmepov &v aBHGoM %ol HEP ol Tvedpa AemTOV voepdy, duvipuet el Svta &v yaer”. E possivel
que haja af uma evocagio aos poderes magicos realizada pelos deuses que se vinculam aos
signos. Ainda se menciona, nesse tratado, que o homem foi criado para conhecimento das
poténcias divinas (gig yv@owv Jeiog Suvapems) e para descobrir todo trabalho engenhoso de
coisas boas (ndcav ayoddv dodarovpyiov evpetv, Corp. Herm. 111.3). O procedimento ¢ um
conhecimento dos divinos poderes, dos poderes astrais, extraido dos oraculos advindos
dos deuses (Fowden, 1993, p. 79-87). Ao que tudo indica, a cosmogonia do Corp. Herm. 111,
como um fgpog Adyog, sugere que o ser humano proceda como os deuses ciclicos, os quais
empregaram suas poténcias no caos e também fizeram nascer os seres (Avijxe 6¢& ExAGTOG
Ye0g S Ti|¢ idlag duvapeng To mpootaydev avtd, Corp. Herm. 111.3).

No tratado XI1.19 do Corpus Hermeticum, por exemplo, encontram-se as seguintes
palavras:

Entao todo vivente ¢ imortal por causa dele [do intelecto]; e, dentre
todos, o homem, o receptor de Deus e consubstancial com Deus,
¢ o mais [imortal]. Pois Deus conversa s6 com esse vivente, tanto
de noite através de sonhos, quanto de dia através de simbolos
[pressagios], e Ihe prediz todas as coisas futuras através de todas as
coisas, de passatos, de entranhas, de espirito [inspira¢ao], de carvalho;
por isso, também o homem procura conhecer as coisas acontecidas
antes ¢ as coisas presentes ¢ as coisas futuras (traducio proptia).*

* Johnson, 2009, p. 43. Sobre magia, cf. Fowden, 1993, p. 79-87.

» Liddell; Scott; Jones, 1996, p. 452.

3 v Gpa {Pov d3avatov S’ adTov [TOV vodv]: mhvtmv 8¢ pddlov 6 dvIpwmog, 0 xai tod oD dentindg
ol 7@ 9@ GLVOLCLUOTIXAG. TOVT® YOP HOVE TO (D® 6 Ie0g OULET, VUXTOG PEV O dveipav, NuéEpag O
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Deveras, se, por um lado, o texto supracitado trata da comunicacio entre Deus e
o ser humano, o que deveria pressupor ora¢io, contemplacio e meditacio; por outro lado,
0 que se vé sao técnicas (téyvar) magico-astrologicas, tais como 0s agouros, 0s pressagios,
os aruspicios, os augurios, os sonhos e as adivinha¢des.”” A combinacio dOvapug dela nao
¢ por acaso. O mago adquire e demonstra o conhecimento do reino divino. Trata-se do
conhecimento que confere a poténcia (dVvopg), o qual compele a concordancia dos seres
astrais ou deuses astrais (Fowden, 1993, p. 79). Dai, &ig yvdow Jeiog duvipeng.

Em suma, a despeito de esse tratado ter influéncia greco-judaica ou, mais
especificamente, estoica e do judaismo helenistico, pode-se constatar uma relagio com os
tratados magico-astrologicos do hermetismo. Como Walter Scott, Charles Harold Dodd
e André-Jean Festugicre rejeitaram as interagOes entre os tratados magico-astrologicos e
filosofico-religiosos, negligenciaram a possivel influéncia desses documentos (Hermetica,
1985, v. 1, p. 1; Festugiere, 2014, p. 7-8; Dodd, 2005, p. 11). Em ultima anlise, ¢ possivel que
esse tratado seja uma das mais antigas formas de hermetismo que se preservou no Corpus
Hermeticum, pertencendo, assim, ao estrato mais antigo do hermetismo, a saber, o magico-
astrologico (Kee, 1973, p. 239).
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